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CONFERINTA I
Berlin, 25 iunie 1918

As dori astazi sa rezum diverse lucruri pe care le-am discutat aici
in decursul timpului, si sa le extind, pentru ca in felul acesta doresc sa
creez o baza pentru alte expuneri principiale pe care vrem s le
finalizdm aici in perioada urmatoare.

In cercetarea spiritual-stiintifica, la cele doua forme de constienta
pe care le cunoaste orice om — constienta de vis si constienta obignuita
de zi, In care trdim de la trezire pand la adormire —, se adauga o a treia,
cea pe care 0o numim constientd vazatoare. Constienta de vis o
cunoagtem, fireste, In viata obisnuitd, doar ca pe un fel de intrerupere
a constientei continue. Aceasta numai din motivul cd omul fsi
aminteste doar o parte infima din visele sale. De fapt, el viseaza
incontinuu de la adormire pana la trezire, iar ceea ce noi desemnam in
mod obisnuit drept continut al constientei noastre de vis, reprezinta
doar acele parti ale trairilor noastre de vis de care 1si aminteste omul
in viata diurnd cand este treaz. Din punctul de vedere al stiintei
spirituale trebuie, asadar, sd spunem: Cunoastem trei trepte, sau trei
tipuri de constienta: constienta de vis, constienta obisnuitd de veghe si
congtienta vazatoare, pentru care lumea suprasensibila este deschisa.

Acum va va fi usor sa va familiarizati cu cate o insusire a fiecareia
dintre aceste constiente in raport cu cea precedentd, dacad incepem de
sus, de la constienta vazatoare. Ganditi-va numai la constienta de vis:
Ea ne ofera imagini. Stim ca experientele din vis sunt imagini. Daca
reflectati constient, nu puteti insera pur si simplu aceste trdiri de vis in
contextul cauzal al vietii de veghe. Daca ati voi sa faceti aceasta, ati
amesteca viata de vis cu cea cotidiand. Ati deveni fantasti. Asadar, in
trairile de vis avem de a face cu imagini, spre deosebire de realitate. —
Noi numim realitéti trairile de zi.

lar dacd acum cautam relatia dintre trairile obisnuite de zi si
continutul constientei vazatoare, avem una foarte asemanatoare. Caci
pentru ceea ce trdieste constienta vazatoare ca realitate spirituala,
suprasensibild, ceea ce trdim noi in viata cotidiand obisnuitd de la
trezire pana la adormire este imagine. Deci, in masura 1n care omul se
afld In constienta vazatoare, agsadar in starea sa de trezie, el poate spune
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intru totul, numai cd trebuie sd o faca cu chibzuinta: Eu trdiesc in
aceastd constientd vazatoare o realitate adevarata, si fatd de aceasta
realitate, ceea ce se numeste de obicei realitate este numai o suma de
imagini.

Rostind lucrurile asa abstract, ele nu au multd valoare. Cu siguranta,
unii oameni sunt de-a dreptul mulfumiti atunci cand spun asemenea
lucruri abstracte. Ei cred ca printr-o astfel de exprimare abstracta pot
dezlega enigme ale Universului, dar nu o fac. Asa ceva are valoare
numai atunci cand intrdm in practica absolut concretd, nemijlocitd a
vietii. Aceasta se poate face insd intotdeauna numai in anumite
domenii.

Eu v-am atras deja in decursul timpului atentia asupra unui
domeniu pe care va trebui sa-1 consideram iar si iar, daca vrem sa
progresam in stiinta spirituald. Este domeniul cel mai apropiat de noi,
care este adesea cel mai departat de cunoastere, omului insusi. Se
crede de obicei ca omul fizic ne este cunoscut; cd numai pe omul
suprasensibil nu-1 cunoastem. Dar chiar si aceasta este adevarat doar
intr-o anumita masura. Ceea ce se numeste in viata obisnuita anatomie,
fiziologie, este impletitd cu nenumarate iluzii. Vrem sa pornim astazi
pentru Inceput, dar numai aparent, de la forma exterioara a omului: de
la omul fizic. Vrem sa ne referim cu acest ilej la acea tripartitie a
omului fizic, pe care am expus-o deja adeseall,

Daca observam omul in relatia sa cu lumea suprasensibild, asadar
asa cum este el ca imagine si nu ca realitate in sensul anatomiei si
fiziologiei curente, el se Tmparte n trei parti delimitate strict una de
cealalta 1n privinta infatisarii sale fizice exterioare: In omul-cap, omul
care este cu precadere concentrat in cap, In omul-trunchi si in omul
extremitatilor sau al membrelor, numai ca trebuie sd ne imaginam ca
acest al treilea om constd nu numai din brate si picioare, ci ca aceste
membre 1si continud ,,lastarii” lor spre interior — spre deosebire de
,lastarii” care ies 1n afard —, si cd acesta este omul intreg. Pe acestea
trei vrem sd le cuprindem cu privirea.

De fapt, nu putem deloc vorbi in mod real despre trei oameni, fara
sa pacdtuim Tmpotriva realitatii suprasensibilului; cdci in ceea ce
priveste suprasensibilul omului, aceste trei elemente componente au o
prapastie considerabild intre ele. Diferitele forte, sau, spunem noi,
curenti de forte, care participd la plasmuirea acestor elemente
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componente ale formei, merg in directii complet diferite. Daca
examindm 1infifisarea omeneascd prin prisma cunoasterii
suprasensibile, capul este intr-adevar format in asa fel incat fortele sale
formatoare trebuie cautate, de fapt, inainte de nastere sau concepere.
Trebuie sa mergem Inapoi in lumea spirituald, nu in curentul ereditar
fizic. Asa cum este alcatuit capul omenesc — trebuie, desigur, sa
patrundem 1in alcatuirea mai subtild —, la aceastd alcatuire contribuie
cu precadere tot ceea ce strabate sufletul omenesc ca forte spirituale
inainte ca el sd se fi unit prin nastere sau concepere cu curentul
ereditatii fizice. $i o participare capitala tocmai la formarea capului o
are nu atat ceea ce a trait omul, cele prin care a trecut in viata sa
pamanteasca anterioara functie de infatisarea sa, ci functie de ceea ce
a facut, faptele sale, si partial si functie de sentimentele sale. Daca o
cunoastere suprasensibild a ajuns atat de departe incét a trezit in sine
simful pentru aceastd infatisare, atunci ea priveste dincolo de
configuratia capului inspre ceea ce se numeste incarnare precedenta.
Atingem aici taine extraordinar de importante ale evolutiei omenesti.
Si mai mult decat se presupune in mod obisnuit de initiatii de nivel
inferior, infatisarea capului omenesc este legata de karma, asa cum s-
a dezvoltat ea pornind de la Incarnarea precedenta.

Sa cuprindem acum cu privirea — lasand de o parte omul-trunchi —,
omul extremitatilor, dar cu continudrile sale spre interior. In acest om
al extremitatilor avem ceva care nu ne intampind in nici un caz intr-o
configurare atdt de evidentd, de individuald ca in capul omenesc.
Fiecare om fsi are capul sdu configurat individual, deoarece capul
indici 1napoi finspre vieti pimantesti anterioare. In privinta
organizatiei extremitatilor, de care organizatia sexuald este
esentialmente legatd, omul indicd spre vietile sale pamantesti
urmatoare. Aici totul este inca nediferentiat. Corelatul sufletesc pentru
acest organism indica spre urmatoarele vieti pamantesti. Deosebit de
important este, de asemenea, sd cuprindem cu privirea organizatia
trunchiului. Ea este o colaborare a fortelor care actioneazd in viata
spirituald omeneasca inainte de nastere sau concepere si dupa moarte,
asadar Intre moarte si o noud nastere. Deci ceea ce a inconjurat sufletul
intre ultima moarte §i aceastd concepere sau nastere, actioneazd
impreuna cu ceea ce 1l va inconjura intre aceastd moarte si urmatoarea
nastere sau concepere. Acestea se intretes. Si aceastd intretesere a
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fortelor actioneaza 1n organizatia trunchiului omenesc, i anume in asa
fel incat devine vizibild in principal in ceea ce este si cel mai eminent
in activarea organizatiei trunchiului: in procesul respirator, astfel incét
expiratia este cu precadere o imagine — acum ajung si aici la expresia
»imagine” — a ceea ce s-a desfasurat cu sufletul de la ultima moarte
pana la aceasta concepere; iar inspiratia este o imagine a ceea ce se va
desfasura ca forte 1n jurul sufletului si in suflet intre moartea care ne
va ajunge dupd aceastd Incorporare §i urmatoarea concepere sau
nastere.

Aici aveti ceva concret in acest domeniu. Ceea ce contempld
anatomia §i fiziologia obisnuite la forma omeneascd, le contempla
astfel incat pune lucrurile unul langd altul: pentru ele, capul si
trunchiul si membrele sunt in acelasi mod o suma de nervi si vase de
sange. Cunoasterea suprasensibild trebuie sa tind lucrurile separate;
pentru ea, diferitele elemente componente ale formei au valori diferite.
Anatomia si fiziologia obignuite vad lucrurile ca realitati nemijlocite,
actuale. Stiinta noastrd spirituald vede in forma capului imaginea
faptelor si a sentimentelor din incarnarea precedentd; ea vede in
expiratie cum aceasta se configureaza, totusi, individual, la fiecare om
— caci fiecare are §i procesul respirator diferentiat in gradul in care
capul sau este diferentiat — o imagine a fortelor care au inconjurat
sufletul intre ultima moarte si urmatoarea nastere, iar procesul
inspirator este o imagine a ceea ce va inconjura sufletul ca forte intre
moartea actuald si urmatoarea nastere. Si in procesul extremitatilor
avem deja o imagine a urmatoarei vieti paAmantesti. Astfel, intr-adevar,
asa cum in vis viata cotidiand este intretesutd de imagini, viata
suprasensibild extinsd magnific, care se deschide fatd de constienta
vazatoare, este intretesutd de imagini. Dar aceste imagini constituie
realitatea noastrd, datd noud in starea de veghe de peste zi. Ajungem
asadar sd gdsim fiecare lume fenomenologica urmatoare, incepand de
la constienta vazatoare, drept imagini ale fenomenelor precedente.
Realitatea noastra prozaicd este imagine a realitatii suprasensibile, iar
realitatea viselor noastre este imagine a realitatii obisnuite perceputa
in viata cotidiana.

Ceea ce spun eu aici devine de fapt cu adevarat clar doar pentru
congtienta vazatoare, din simplul motiv ca numai in forma, infatisarea
exterioard nu se poate cauta de-a dreptul ceea ce am expus eu acum.
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Presupuneti cd cineva ar avea un grad mic de clarvedere, tocmai din
acea clarvedere in care se presimte mai mult decat se cuprinde in
perceptii deplin constiente; atunci el ar putea totusi ajunge, presimtind,
la o intelegere a capului, trunchiului si membrelor asa cum am spus
acum. Chiar si la un nivel redus de clarvedere aceasta nu ar fi deosebit
de dificil. Dar acea persoand nu ar avea nicio sigurantd; si nici nu ar
putea fi convins de aceasta, dacd nu le-ar putea verifica n mod critic
prin acea clarvedere care cuprinde si starile de constienta
corespunzatoare pentru ceea ce am expus eu acum drept parti
componente ale formei omenesti. Céci acest cap nu este numai In
forma sa exterioara in asa fel incat indica viata trecuta, ci el este asa
incat in primul rand in privinta sufletescului sdu se diferentiaza bine
de alte parti ale fiintei omenesti, dar se diferentiaza si in sine insusi
intr-un mod remarcabil. Acest aspect este ascuns doar pentru
congtienta obignuitd. Caci aceasta fie viseazd, fie in rastimpul
continutului realitatii cotidiene — numai ca nu o observa — are altceva
pentru capul omului, dacd imi este ingaduit sd folosesc aceasta
expresie: asezat dedesubt. Ma refer la urmatoarele: Trecem cu
congtienta de veghe prin experientele noastre cotidiene; ne umplem
prin constienta pe care ne-o intermediaza capul nostru, cu perceptii
exterioare, cu imaginile care ne vin de la simturi, si cu ceea ce ne
facem noi ca reprezentdri despre aceste imagini senzoriale. Toate
acestea sunt atat de vii, atat de intense pentru constienta de veghe
obignuitd, incat o constientd mai subtild, care se prelinge continuu
dedesubt — de aceea spuneam ca este asezatd dedesubt —, o constienta
de fundal care nu rasund asa tare precum constienta de zi, este trecuta
cu vederea, ignorata.

Sianume, capul nostru viseaza continuu atunci cand suntem in stare
de veghe. Acesta este aspectul important, ca in spatele constientei de
zi capul nostru viseaza continuu. Puteti ajunge la aceastd visare
continud: nu este nevoie sd faceti exercitii prea ample. Este suficient
in acest scop sd incercati doar sd intrati in acea stare a vietii sufletesti
in care avem constienta golita, in care, desi constienta este treaza, nu
avem nici perceptii si nici ganduri. In viata obisnuita lucrurile sunt asa
ca fie suntem indreptati cumva asupra lumii perceptiilor exterioare, fie
avem imagini de amintire ale acestor perceptii, sau ganduri care urca
la suprafata care sunt tot legate de aceste imagini de amintire. Omul se
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daruieste mai des decat se crede simplei constiente de veghe, dar acest
lucru nu se observa; este indistinct. Dacd incercati Insd sd aveti 1n
starea dumneavoastra sufleteascd ceea ce eu as numi: ,,nimic altceva
decat faptul de a veghea”, nimic care sd provind din perceptiile
exterioare sau amintirile legate de acestea, nici ganduri legate de
amintiri, dacd fincercati sd vegheati pur si simplu, atunci in
dumneavoastra vor urca de indata perceptii care nu sunt chiar
invesmantate asa cum trebuie in reprezentari. Aceste reprezentari care
apar acolo au ceva confuz, asemanator simtirii. Puteti spune: Ele se
prezintd ca imagini, dar se comportd in asa fel Incat nu au deplina
greutate a imaginilor. Intalnesti adesea oameni care au aceasta stare.
Ei spun: Exista in mine o stare sufleteasca in care percep ceva, pe care
insd nu 1l pot descrie; este perceput, dar nu este o perceptie in modul
in care percepem lumea exterioard. — Nu este deplasat atunci cand
oamenii vorbesc asa, si exista cu mult mai mul{i oameni decat se crede
care, de indata ce te familiarizezi cu ei, iti pot spune despre astfel de
lucruri.

Ceea ce a urcat aici la suprafata este urzirea acestei constiente aflata
dedesubt despre care am vorbit. Si aceastd constientd subiacenta este
un fel de visare. Dar ce se visecaza? Se viseaza, se viseaza realmente
despre incarnarea precedentd, despre viata pamanteascd anterioara.
Numai ca atunci interpretarea este dificila. Dar ceea ce se afla astfel in
congtientd, In constienta capului, este vis al vietii pamantesti
anterioare. In acest mod subiectiv pe care l-am descris, se poate gisi
visul vietii pamantesti precedente, desi interpretarea este dificila.
Despre aceasta vom mai vorbi mai tarziu.

Astfel, ceea ce am descris eu drept cap omenesc, este si din punct
de vedere sufletesc ceva complex, prin aceea cd propriu-zis doua
congstiente se Intrepatrund: constienta de veghe de peste zi si constienta
de vis subiacentd, care este un fel de reflectare din incarnarea
precedenta.

Putem da o alta caracteristica sufleteasca interesanta, daca luam in
consideratie un alt pol al omului: omul extremitatilor, al membrelor.
Acest om al membrelor, de asemenea, din punct de vedere sufletesc —
adica 1n corelatul sdu sufletesc, ceea ce 1i corespunde din punct de
vedere sufletesc —, este de fapt si el complicat. Eu am atras adesea
aten‘;ia ca in privinta acestui om al membrelor noi dormim, in timp
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ce in privinta capului nostru veghem. lar vointa noastrd actioneaza
intr-adevar ca in somn. Noi nu avem decat reprezentarea a ceea ce
executd vointa noastra. Nimeni nu are, atunci cand efectueaza practic
ideea: Eu misc mana —, o constienta a modului cum se coreleaza
aceasta cu intregul aparat organic. Acest lucru este la fel de
subcongtient ca si procesele somnului. Somnul strabate continuu
congtienta de zi a acestui om al membrelor, al extremitatilor, si anume
prin faptul cd vointa omului este cufundata intr-o stare de somn.

Insd remarcabil este: Atunci cand noaptea, in somn, omul este afara
din trupul sau fizic, ceea ce inseamna cd Eul si trupul astral au parasit
trupul fizic si trupul eteric, asadar atunci cand constienta si constienta
de sine nu functioneaza sau functioneaza doar confuz, atunci tocmai
acest om al extremitdtilor vegheazd intr-un anumit mod. Numai ca
omul, asa cum este el in prezent in evolutia sa, nu are nicio posibilitate
sd ajunga cu constienta obisnuita sa afle acest lucru. Pentru ca in somn
el isi poate activa constienta doar in mod estompat, el nu poate urmari
cu constienta ce Infaptuieste de fapt omul membrelor — care doarme in
timpul zilei —, noaptea, atunci cand constienta de sine nu se afla in
interiorul trupului fizic. Este tot un fel de visare. Acest om al
membrelor viseaza de fapt noaptea. Asa cum capul viseazd in timpul
zilei in constienta limpede de zi, tot asa omul membrelor viseaza
dormind in constienta confuza de somn, s-ar putea spune, in paralel cu
congtienta confuzd de somn. S$i ce viseazd el? Viseaza despre
urmatoarea Incarnare pamanteasca. Ca oameni noi purtdm realmente
in noi, 1n privinta formei noastre fizice exterioare, nu numai trecutul si
viitorul, ci purtdm in noi, in viata noastra sufleteasca, in forma viselor
care Tn mod obignuit nu sunt perceptibile, in forma a tot felul de
congtiente subiacente, vieti pAmantesti anterioare si vieti pamantesti
viitoare.

Si acum, omul-trunchi. Procesele expirdrii i inspirdrii nu sunt
urmdrite cu claritate de constienta obisnuitd, dar functiile organice
sunt mai strans legate de aceasta. Exact aceste procese ale expirarii §i
inspirdrii sunt urmarite de orientali — ceea ce nu mai este adecvat
pentru noi, noi trebuie s intram in alt mod in constienta vazatoare —,
sunt urmarite in asa fel incat sa fie ridicate in constientd. Orientalul
care este cautator spiritual incearca sa atenueze constienta capului, sa
o suprime si, pe de alta parte, sa stimuleze constienta trunchiului, sa o
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lumineze. El incearca intr-adevar sa efectueze procesul respirator in
asa fel incat in respiratiec sd apard constientd. Aceasta este o altd
congtientd. Urmarind aerul inspirat, cum se raspandeste in organism,
si urmdrind aerul expirat, cum curge in afard si paraseste trupul, el
inaltd in constientd ceea ce altfel rimane de-a dreptul inconstient. In
felul acesta, se realizeaza la el faptul ca are o constienta foarte limpede
a acelui lucru a cédrui imagine este procesul respirator: o imagine
despre viata din lumea spirituala intre moarte si nastere. Cunoasterea
limpede, despre care, de fapt, occidentalul nu are nicio idee, care in
Orient incd este raspanditd in ziua de azi cu mult mai mult decat se
crede — de aceea se si inteleg adesea atdt de greu orientalul cu
occidentalul —, constienta limpede a faptului cd inainte de nastere
existd o viata sufletesc-spirituald, si dupd moarte urmeaza o viata
sufletesc-spirituald, nu este acolo o teorie, ci acolo este o certitudine
la fel cum este o certitudine pentru dumneavoastra atunci cand ati mers
undeva pe un drum, va opriti si priviti napoi, priviti drumul pe care 1-
ati strabatut si apoi priviti din nou inainte. Tot asa cum pentru
dumneavoastra este o certitudine cd drumul deja parcurs si cel care
urmeaza sa fie parcurs contin aceasta si aceasta, tot aga pentru oriental
nu este o teorie, ceva la care sd ajungd prin conexiuni de idei, ci ceva
pe care il priveste, dar il priveste prin procesul sdu de respiratie ridicat
in congtienta: ceea ce se afld inainte de nastere sau concepere si ceea
ce se afla dupa moarte.

Aceasta parte a omului, pe care o putem numi omul-trunchi, viseaza
incontinuu. El nu este intru totul treaz atunci cand noi veghem, dar nici
nu adoarme intru totul atunci cand dormim. O deosebire intre acesti
doi timpi existd totusi. Constienta, constienta de vis a acestui om-
trunchi este mai estompata in timpul zilei decat constienta sa de vis in
stare de somn; cea din stare de somn este ceva mai luminoasa; este
drept ca diferenta dintre ele nu este foarte mare, dar sunt totusi nuante
diferite.

Vedem asadar ca nu avem numai Infatisarea exterioara Impartita
intr-un om tripartit, ci purtdm in noi si stari de constienta complicate.
Insa in aceasta consti viata noastrd sufleteascd. Aceste stiri de
congtienta interactioneaza unele cu altele, se reflectd unele in altele.
Prin constienta de veghe de peste zi a capului nostru se infaptuieste in
special ceea ce noi numim viatd de reprezentare si viatd de gandire;



Conferinta 1 13

prin congtienta continud de vis a omului nostru trunchi se realizeaza
ceea ce noi numim viata noastra de sentiment; si prin constienta de vis
a omului-membrelor, care doarme 1n timpul zilei si vegheaza noaptea,
se infaptuieste ceea ce numim vointa noastra.

Insa mai riamane ceva. Atunci cdnd cuprindem cu privirea doar
exteriorul omului, noi nu avem de a face doar cu organismul fizic
vizibil al omului, ¢i noi purtdm in noi $i un organism subtil, eteric,
suprasensibil, pe care, pentru ca si nu ia nastere confuzii, in expunerile
recente din revista «Das Reich», l-am numit trup al fortelor
plasmuitoare B Acest organism suprasensibil, comparativ cu
organismul fizic exterior, este mai putin diferentiat, de fapt el este mai
mult o unitate; si numai datorita unei observari grosiere atribuim noi o
unitate Infatisarii exterioare a omului. Unitatea propriu-zisd a omului
se afld in trupul sdu eteric. Acest trup eteric trebuie impartit exact la
fel ca si trupul fizic, dar nu asa ca avand elementele sale componente
una langa cealalta, ci la trupul eteric impartirea trebuie realizata asa
cum am facut-o la sfarsit 1n privinta starilor de constienta. Acest trup
eteric se afla si el intr-o constienta care alterneaza mereu, si anume in
asa fel Incat in viata cotidiand, de la trezire pana la adormire, are o alta
constientd decat de la adormire pana la trezire. Aici purtdm din nou,
cu acest trup suprasensibil, ceva foarte semnificativ in noi. Daca unii
teoreticieni teosofi cred cd au facut ceva deosebit prin acea ca impart
omul in trup fizic, trup eteric, trup astral s.a.m.d., aceasta este, de fapt,
un fel de autoamagire. Este un fel de clasificare, si clasificarile nu au,
de fapt, niciodata vreo valoare. Intelegere dobandesti abia atunci cand
cercetezi mai Indeaproape ceea ce se petrece propriu-zis in acest trup
eteric. Cici dacd spui numai: In noi triieste trupul eteric — pentru
inceput, omul nu are decat un cuvant, si se amageste in aceastd
privinta, crede ca are ceva reprezentandu-si o ceatd pe cat posibil de
subtire, s.a.m.d. Aceasta este o autoamagire. Este vorba ca noi avem
in acest trup eteric ceva cu totul esential, numai cd omul nu 1l poate
percepe in viata obisnuitd. Dar ceea ce tese si traieste mereu in acest
trup eteric in viata cotidiand de la trezire pana la adormire, este karma
vietilor pdmantesti anterioare, la care se uitd el. Realmente, in
subcongtientul nostru tese acest trup eteric, iar teserea lui este
contemplare a karmei noastre din incorporarile anterioare. Faptul ca
un clarvazator stie ceva despre karma se bazeaza pe aceea ca el invata
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sd-si foloseasca trupul eteric asa cum isi foloseste de altminteri trupul
fizic. Daca inveti sa il folosesti, nu poti deloc proceda altfel decat sa
vezi in karma o realitate. Caci de la trezire pana la adormire trupul
eteric este Tn mod concret, inteles ca realitate, in acest fel, ca el
contempla karma, si anume de la trezire pana la adormire karma din
vietile pamantesti anterioare, si de la adormire pana la trezire karma in
devenire. Acest lucru este descris din nou din punct de vedere
clarvazator. Asadar noi visaim in pieptul nostru nu numai despre cele
pe care le-am trait intre ultima moarte si aceasta nastere, noi privim nu
doar in acest mod trecutul, ci privim si la ceea ce ne impune trecutul
drept karma, la ceea ce sub constienta noastrd obisnuita, prin functia
abdomenului inferior, este privit de cétre trupul eteric, ca de catre un
ochi spiritual, drept karmd trecutd. Si noi privim nu numai prin
congtienta extremitatilor noastre si prin inspirare la ceea ce este legat
de o incarnare urméatoare, ci trupul nostru eteric devine ochiul spiritual
prin care privim, intr-un mod inconstient pentru viata obisnuita, karma
in devenire. Nu este usor pentru omul prezentului sa ducd atat de
departe exercitiile sufletului sau, desi pentru fiecare om este absolut
necesar sa priveasca cu adevarat tot ceea ce am descris acum. Prezinta
anumite dificultati, despre care se spun mai multe amanunte in cartea
Cum se dobdndesc cunostinte despre lumile superioare?. Cu mult
mai usor a fost aceasta in timpul care corespunde epocii trecute a
omenirii Pamantului. Céci si viata istoricd este mai diferentiata decat
se crede, siun punct deosebit de important din viata istoricd a omenirii,
care este caracterizat si in Stiinta ocultd in schi;d si in alte lucrari,
este acela cand cea de-a patra epocd de culturd postatlanteand a
inlocuit-o pe cea de a treia, cand a inceput ceea ce numim cultura
greco-latina. Acest interval temporal este cel in care a devenit atat de
dificil pentru omenirea civilizata sa patrunda in acele lumi pe care le-
am descris acum. Mai inainte era relativ usor, si orientalii si-au pastrat
ceva din aceastd naturd mai lesnicioasd. Occidentalul nu o are, si de
aceea el nici nu poate face exercitiile care sunt descrise de orientali, ci
numai pe acelea care sunt descrise, de exemplu, in cartea Cum se
dobandesc cunostinte despre lumile superioare?. Epoca ce a inceput in
secolele VII, VIII inainte de Misteriul de pe Golgota este deja cea in
care omul a fost azvarlit in lumea fizica mai mult. Va veni iardsi o alta
epocd — aproximativ mileniul trei va fi Inceputul limpede al acestei
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epoci —, si ea trebuie pregatitd. Atunci ceva nedefinit din natura
omeneascd va aparea in fiecare suflet; oamenii nu-l vor putea
interpreta daca nu o vor putea face cu stiinta ocultd, daca nu-I vor
intampina cu stiinta spirituald. Realmente nu este un simplu ideal
subiectiv sau o tendinta subiectiva ceea ce trebuie sa pregateascad si
intemeieze stiinta spirituald pentru mileniul urmator, ci corespunde
unei necesitati in evolutia omenirii. Mijlocul mileniului trei va fi un
moment crucial, plin de importantd in dezvoltarea culturii, pentru ca
atunci va veni momentul in care natura omeneasca va fi atat de
avansatd Incat va reactiona nesanatos daca pana atunci oamenii nu vor
prelua in sine viziunea vietilor pAmantesti repetate si a karmeli, care s-
a pierdut incepand din secolele VII si VIII 1nainte de Christos. Mai
inainte, natura omeneasca a reactionat intr-un mod sanatos, intrucat
atunci cunoasterea izvora chiar din ea. Ulterior ea va aparea maladiva,
daca oamenii nu 1i aduc in intdmpinare aceastd invatatura. Ne
intelegem epoca numai daca avem in vedere faptul ca suntem Incadrati
intre doi poli. Unul dintre ei se afla in urma, dincolo de secolele VII si
VIII 1nainte de Misteriul de pe Golgota. Acesta a fost timpul in care
natura omeneasca a furnizat ea insdsi cunoasterea experientelor
suprasensibile ale sufletului omenesc. Celalalt pol va fi mileniul trei,
in care sufletul omenesc trebuie din el insusi, in modul in care este
descris in cartea Cum se dobdndesc cunostinte despre lumile
superioare?, sa dobandeasca In mod spiritual cunoasterea spirituala,
pentru ca trupul, in care atunci trebuie sa straluceasca sanatatea, sa nu
reactioneze cu boald. Intelegem epoca noastrd cu fenomenele ei
exterioare s§i interioare numai dacd avem in vedere acest lucru.
Desigur, aceasta se dezvolta lent si treptat. Si pentru acei oameni care
nu vor sa treacd In mod confuz, ca dormind, pe langa cele mai
importante lucruri ale epocii lor, ci care vor sa trdiascd veghind,
congtienti de sine, pentru aceia se cuvine sa fie atenti deja in timpul
nostru la ceea ce vrea sa intre in viatd. Acest aspect va intra pe deplin
abia la mijlocul mileniului trei. Dar, incetul cu incetul, el vrea sa intre,
si omenirea trebuie in prezent sd constientizeze totul, trebuie sa
pregateascad in mod constient ceea ce vrea sa intre in viata. Trebuie sa
invdm s observam viata; atunci se va ardta si in fenomenele exterioare
— mai intai in fenomenele vietii omenesti — ca este adevarat ceea ce am
spus acum. In dezvoltarea grosiera a creierului, care este in ziua de azi



Conferinta 1 16

in majoritatea cazurilor cea normald pentru omenire, nu germineaza
cu usurintd lucrurile care trebuie dobandite in conformitate cu sensul
lor, agsa cum le descriem noi in stiinta spirituald. Dar as vrea sd spun:
In mod tragic se vede oarecum ceea ce vor de fapt puteri necunoscute
— despre care voi vorbi in conferinta urmatoare — de la omenire. Exista
in prezent anumite naturi maladive — de aceea spuneam: In mod tragic
—, care sunt maladive pentru prezent; cu toate acestea, prin ele se
anuntd ceva care se va intampla la oameni In zilele sdnatoase ale
viitorului.

Am rostit adesea numele unui om foarte ciudat al prezentului@,
care a pendulat Intr-adevar incoace si-ncolo in viata sa intre sanatate
si boala: Otto Weininger, care a scris remarcabila carte «Sex si
caracter». Weininger este in Intregime un om extrem de ciudat.
Imaginati-va un om care isi face disertatia chiar din primul capitol al
cartii mentionate, pe la inceputul celui de-al treilea deceniu de viata a
sa, al acestei carti in privinta careia multi s-au entuziasmat, dupa cum
altii s-au indignat — ambele atitudini nefiind Intemeiate, cici altceva,
obiectiv, ar fi fost necesar. Apoi, tot mai mult un mod foarte ciudat de
a se imersa in problemele abordate in «Sex si caracter». El a facut apoi
o calatorie in Italia, si-a notat trdirile si a vazut cu totul alte lucruri
decat vad alti oameni in Italia. Eu trebuie sa vad ceva absolut
remarcabil In multe din acest Jurnal italian > al lui Weininger.
Dumneavoastra stiti ca eu descriu unele lucruri care nu pot fi descrise
decat in imaginatiuni: din vremurile atlanteene, din vremurile
lemuriene $i cum aratau ele in timpuri care nu mai pot fi urmarite nici
cu constienta exterioara si nici cu cea istorica. Pentru ele trebuic sa
folosim anumite reprezentari §i concepte, pentru a prezenta constientei
omenesti ceea ce este descris astfel In concepte. Cand citesc acum
notitele lui Weininger, unele lucruri mi se par ca o caricatura reusita,
artisticd a adevarului. Este intr-adevar iesitd din comun aceasta viatd a
lui Weininger. El avea 23 de ani cind i-a venit gandul care l-a
hipnotizat Ingrozitor: ca trebuie sa se sinucida, pentru ca altfel ar trebui
sd omoare pe altcineva, gandul ca in sufletul sau se afla un ucigas, un
criminal. Un fenomen care poate fi explicat foarte bine din punct de
vedere ocult. Aici In aceasta viatd ceva maret i exact se amesteca cu
o cochetarie. El paraseste casa parintilor sai, isi ia o camera in casa lui
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Beethoven de la Viena, locuieste acolo o noapte, iar dimineata se
impusca.

Acest suflet are particularitatea cd nu a fost niciodata complet unit
cu trupul. Pentru psihiatrii obisnuiti, Weininger era isteric, pentru cel
care patrunde cu privirea prin lucruri a fost asa, ca intre spiritual-
sufletesc si fizic-trupesc exista o legatura neregulatd. Ceea ce altfel
este normal, anume ca la adormire spiritual-sufletescul sa iasd din
fizic-trupesc si la trezire sa revind sa fie din nou impreuna cu el, era la
Weininger altfel. As putea sd va expun pasajele din care reiese cum
uneori spiritual-sufletescul este putin 1n afara fizic-trupescului, apoi se
cufunda rapid din nou in el, iar in cufundare se aprinde un gand in el,
pe care el il noteaza apoi, adesea Intr-un mod sec; dar in cufundare el
devine imaginativ si extrem de remarcabil. Astfel, celui care patrunde
lucrurile cu privirea, 1i apare ceea ce este corelatie neregulata dintre
spiritual-sufletesc si fizic-trupesc, si in aceasta corelatie neregulata
apare, in mod remarcabil, dar intr-un fel cu totul neobisnuit, o
cunoagtere pe care va trebui sd o aiba omenirea 1n viitor. Ganditi-va:
Intr-un om, care pentru un psihiatru obisnuit este isteric, apare, dar
acum numai caricaturizatd, o cunoastere pe care va trebui sa o aiba
omenirea in viitor. Dupa cele pe care vi le-am spus astdzi, va puteti
reprezenta cu usurintd cd prin oarece anormalitdti apar printre noi un
fel de precursori ai viitorului — dupd cum existd §i intarziati ai
trecutului —, ai unui viitor in care oamenii vor trebui sd stie despre
vietile pamantesti repetate, despre karma si visarea karmei. Si
deoarece astfel de oameni apar drept precursori ai unor astfel de
timpuri viitoare, cunoasterea lor nu vindecd organismul, ci il face
bolnav. Atunci iese la iveala intr-un mod cumva caricatural, cu
ajutorul organismului bolnav, ceea ce va deveni candva o cuno[%tere
a omenirii. Luati, de exemplu, un pasaj cum este cel urmator> din
cartea «Despre ultimele lucruri» de Weininger, editatd de prietenul sau
Rappaport: ,,Din starea noastra de dinainte de nastere poate ca nu este
posibil s avem vreo amintire, pentru ca ne-am cufundat asa adanc prin
nastere: ne-am pierdut constienta aceea si am cerut sd ne nastem in
mod complet instinctiv, fara decizie rationala si fard cunoastere, si de
aceea nu stim nimic despre acest trecut”.

Un lucru este clar aici — chiar daca cunoagterea care s-a aprins aici,
este caricaturald —, cd cineva scrie aceasta cunoastere care pentru el a
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devenit certitudine absolutd: Prin nasterea mea am parasit o stare de
viatd spirituald, pe care o duceam anterior. Daca cineva ar fi scris
aceasta in secolul X sau XII 1nainte de nasterea lui Christos sau chiar
si in epoca lui Origene , nu s-ar fi mirat nimeni; dar pe vremea
noastrd, cineva o scrie 1n felul sau, impregnat de sentimente; este ceva
care se aprinde nemijlocit In constientd, nu este ceva teoretic.

As putea expune multe astfel de fenomene. Ce aratd aceste
fenomene? Nimic altceva decat ca se vesteste aceastd cunoastere
suprasensibild, care vrea sd intre acum In natura omeneascd; si
deoarece ea nu este cautatd inca pe calea stiintei spirituale orientate
antroposofic, se ajunge la cataclisme, intrd in asa fel Incat zguduie
natura omeneascd, ficand-o bolnavd asa cum l-a Tmbolnavit pe
Weininger. Spun bolnav, fard sa inteleg ceva filistin prin aceasta, ci
numai realitatea exterioara, ca intr-adevar este ceva maladiv atunci
cand un om de 23 de ani se sinucide, pentru ca gaseste in sine un ucigas
ascuns si vrea prin sinucidere sa se salveze de la crima.

S-ar putea arata Intr-o suta, o mie de exemple: Aceasta cunoastere
vrea sd intre! Si ar fi bine daca pe cat posibil de multi oameni si-ar da
seama ca asa este. Dorul dupa o astfel de cunoastere este extrem de
raspandit in subconstientul oamenilor. Puteri exterioare, pe care le-am
caracterizat deja adesea [, impiedica aceasta cunoastere. Trebuie sa
ludm in seama foarte serios ceea ce reiese din remarca pe care am
facut-o la sfarsitul articolului meu despre Christian Rosenkreutz2]din
revista «Das Reich»[3]. C# ar trebui si tinem seama de ceea ce s-a
vestit in secolul XVII, de fapt deja incepand din secolul XV, auzindu-
se tot mai puternic. Dar acum trebuie sd le vorbim despre aceasta
contemporanilor pe cdile formuldrii stiintifice obignuite. La acea
vreme, insd, a aparut in modul pe care l-am caracterizat in ultimul
numar din «Reich», unde am aratat ca acest Johann Valentin Andreae
[14]4 scris «Nunta chimici a lui Christian Rosenkreutz». A adus multa
bataie de cap filologilor faptul ca acest Johann Valentin Andrea a scris
«Nunta chimicady, in care se ascunde de fapt o cunoastere profunda,
ocultd, si apoi s-a comportat foarte ciudat. El nu ajunge numai sa
rastalmaceascd anumite cuvinte pe care le-a rostit in legaturd cu
lucrdrile pe care le-a scris in perioada in care a redactat «Nunta
chimicay, ci el se aratd a fi, in ciuda faptului ca a redactat aceasta opera
mareatd, drept un om despre care se poate spune cu exactitate: Nu
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intelege nimic din ceea ce a scris. Pastorul pietist, care a scris ulterior
tot felul de alte lucruri, nu intelege nimic din «Nunta chimicay si nici
din alte lucrari pe care le-a scris in acelasi timp. El avea doar 17 ani
atunci cand a scris «Nunta chimica». Apoi el nu a devenit altfel, a
ramas acelasi, numai cd atunci o cu totul altd putere vorbise in el.
Filologii 151 sparg capetele si compara tot felul de pasaje din scrisori.
Mana sa le-a scris, corpul sau se afla acolo, dar prin acel om, o putere
spirituald care pe atunci nu era incarnatd pe Pamant a vrut la acea
vreme sa vesteasca aceasta omenirii, in modul 1n care a fost vestit
atunci.

Apoi a venit Razboiul de 30 de ani, care a ingropat multe din cele
ce ar fi trebuit sd intre pe atunci in omenire. Oamenii ar fi trebuit pe
vremea Razboiului de 30 de ani sd Inteleagd ceea ce nu au inteles,
tocmai ceea ce au ingropat. «Nunta chimicd» a fost intr-adevar scrisa
de catre acela care se numea exterior Johann Valentin Andrea, se poate
dovedi cd in 1603 ea era deja redactatd; nu a intrat in atentia oamenilor
pentru c¢i in 1618 a inceput Razboiul de 30 de ani. Inainte si inceapa
rizboaiele, se petrec astfel de lucruri. In acest caz lucrul corect de facut
este sa citesti in semnele timpului ca sa stii: Ceea ce a fost depus ca
germen, trebuie sd produca flori si roade!

Aceasta face parte dintre ceea ce indicam eu acum, ceea ce trebuie
citit din semnele timpului epocii noastre catastrofale. Mai multe
despre aceasta vom vorbi sdptdmana viitoare.
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CONFERINTA a II-a
Berlin, 3 iulie 1918

Saptamana viitoare voi continua consideratiilor pe care le-am facut
aici cu opt zile In urma si voi trage concluziile acestor consideratii.
Insa astdzi voi expune ceva doar aparent in afara contextului, dar in
realitate foarte mult ate de el, ceva legat de caracterul cladirii
noastre de la Dornach!]

Aceasta cladire de la Dornach trebuie sa se incadreze prin intreg
specificul sau in evolutia spirituald a omenirii incepand din prezent,
asa cum am recunoscut-o noi si cum trebuie sd considerdm ca va fi ea
in continuare 1n viitorul evolutiei omenirii. Noi am incercat si
aruncam lumina din cele mai diferite puncte de vedere asupra Insusirii
caracteristice a acestei evolutii a prezentului si a viitorului, care pana
acum exista doar in germen. Vrem sd consideram astazi pe scurt cum
se exprima ceea ce vrea de fapt stiinta spirituald orientata antroposofic
prin cladirea de la Dornach, care urmeaza sa-i fie dedicata.

Evolutia prezentului poate fi privita oarecum din exterior, asa cum
sunt obignuiti oamenii care gi-au reglat intreaga lor cunoastere,
intreaga lor conceptie despre lume pe o astfel de considerare pur
exterioard. Dar mai ales in prezent oamenii pot avea multe motive sa
observe si dintr-un punct de vedere spiritual interior ceea ce se petrece
in ziua de azi. Intrucét despre ceea ce s-a pregitit vreme indelungati
si care urmeaza sa-si afle o continuare in viitor intr-un cu totul alt mod
decat se petrece in ziua de azi, se obtine in mod real o imagine corecta
numai dacd este considerat spiritual. Vreau sd pornesc de la ceva
aparent de-a dreptul material, dar pe care vreau sa clarific cum ceea ce
actioneaza in prezent ca impulsuri, care sunt intotdeauna in jurul
nostru, poate fi privit si spiritual.

Printre oamenii care in ultimele decenii si-au ficut uneori — nu
foarte des — o imagine comprehensivd a fenomenelor, se afla si
ingineri. Si deja cu mai multe decenii In urma, in anul 1884, Reuleaux
2| inginerul mecanic, a scris intr-o expunere, chiar din punctul siu de
vedere materialist, cateva ganduri despre insusiri caracteristice din
tabloul cultural al prezentului. El a impartit la acea vreme omenirea
contemporani in doud grupuri. Intr-unul din grupuri i-a reunit pe
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oamenii care au un mod de viata ,naturist”; in cealalalt grup el i-a
reunit pe acei oameni despre care spunea cd au un mod de viata
,manganist” —, si cuvantul ,,manganist” il deriva de la magie, de la
ceea ce incearcd sd intervind cu fortele Universului 1n atitudinea fata
de viatd a oamenilor. Vreau sa abordez acum, foarte pe scurt, in
punctul de pornire al consideratiilor de astdzi, si aceastd grupare a
omenirii.

In vremurile vechi, oarecum toti oamenii erau ,,naturisti”, si cea mai
mare parte a oamenilor mai sunt si in ziua de azi. Partea mai mica, cu
precadere oamenii culturii europene, culturii Europei Centrale si de
Vest, si oamenii culturii americane sunt oameni manganisti.
Dumneavoastra trebuie sa retineti insa ca ceea ce se numeste cultura
naturistd joacd Inca un rol important in prezent. Este foarte
semnificativ ca aga-numita culturd manganista s-a dezvoltat treptat, de
fapt, cu adevarat abia 1n timpul secolului trecut. As spune ca rezultatul
paradoxal al acestei culturi mai noi este ca ea a adus practic, in mod
artificial, mai multe entitdti omenesti pe Pamant decat numarul
oamenilor care se preumbld pe Pamant. Acest fapt a fost generat de
faptul ca in decursul ultimelor decenii, in aceasta parte mica a
omenirii, magina, ceea ce este mecanic, a ajuns la o dezvoltare imensa.
Veti gasi ca este de la sine inteles daca spun ca o mare parte a muncii
care se face astdzi este realizata cu ajutorul masinilor; dar probabil veti
fi totusi putin uimiti dacd vom calcula — si se poate calcula foarte bine
— cat de mare este de fapt aceastd muncd realizatd la magina,
inlocuitoare a muncii umane. Putem sa o calculam daca ne uitam cate
milioane de tone de carbune sunt consumate anual, care apoi se
manifestad in forta masinilor. Si daca am exprima ce fortd umana este
inlocuitd de acest carbune folosit pe Pamant, prin numarul
corespunzator de oameni care ar fi necesar pentru a realiza aceasta
muncd, am gasi: Nu mai putin de 540 de milioane de oameni ar fi
necesari pentru aceasta, si cei 540 de milioane ar trebui sa sa lucreze
12 ore pe zi pentru a indeplini ceea ce realizeaza masina. Asadar am
putea spune: In realitate, nu este deloc corect ¢i pe Pamantul nostru
existd doar 1,5 miliarde de oameni, cdci pe Pamant exista cu 540
milioane mai mulfi. Acestia existd in plus fatd de cei care umbla
realmente in carne i oase, pur si simplu prin faptul ca de partea mai
micd a omenirii se realizeazd aceastd munca ne-naturista, manganista,
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care este realizata de masina, de mecanism. Efectiv, in ultimul secol
numarul oamenilor de pe Pamant a crescut nu asa cum se arata
statisticile, ci in asa fel Incat mai trebuie addugate incd 540 milioane
de forte umane. Si anume, pot spune: Noi, oamenii europeni §i
americani — pentru Europa de Est acest aspect intrd inca prea putin in
considerare — suntem inconjurati de o munca ce se extinde continuu in
viata noastrd de zi cu zi, mai mult decat se crede, si pur si simplu
inlocuieste forta umana.

Acum, oamenii Occidentului sunt extraordinar de mandri de
aceasta performantda, si se accentueaza ca daca se compara ceea ce se
realizeaza prin masini cu ceea ce se realizeaza cu un numar de departe
mult mai mare de oameni care practic nu se folosesc inca in masura
suficienta de tehnica, de forta masinilor, care inca traiesc mai mult din
punct de vedere naturist, se obtine o productie considerabil sporitd a
omenirii europene i americane fatd de intreg restul omenirii. Putem
spune, asadar: Daca munca executatd de masini ar trebui realizata de
oameni, atunci 540 de milioane de oameni ar trebui sa munceasca
zilnic cate 12 ore. — Aceasta inseamna foarte mult. Dar aceasta
inseamnd si, dupa cum stiti, mandrul rezultat al culturii mondiale
contemporane. Acest mandru rezultat al culturii mondiale contem-
porane are diverse consecinte.

Daca vreti sa dobanditi intelegerea a ceea ce se afla aici la baza,
este suficient sd cuprindeti cu privirea un caz in care cultura naturista
se reliefeaza inca foarte, foarte mult in cea manganista a noastrd. Asa
este, de exemplu, cazul cu chibriturile. Cei mai tineri dintre noi
probabil nu, dar cei mai in varsta isi vor aminti totusi acele timpuri n
care chibriturile erau inca putin raspandite, in care fitilul era aprins cu
amnar §i cremene, pentru a obtine foc. Dar aceasta conduce 1napoi, la
un mod cu mult mai vechi de a produce focul: la sfredelul pentru aprins
focul prin frecare, cand cantitatea de foc care este produsd in ziua de
azi prin chibrituri, trebuia sa fie obtinutd prin rotirea unui sfredel in
lemn, lucru care necesita folosirea directa a unei mari forte omenesti.
Daca veti compara aceasta ultima forma naturista cu cea actuald, va va
deveni vizibil inci ceva. Vi veti putea spune: Intreaga cultura
manganista mai are incd ceva particular; anume ea face ca legile care
actioneaza, care mai inainte erau apropiate oamenilor, sa fie intr-o
mare masurd invizibile pentru om. Ea Tmpinge 1napoi legile active. —
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Luati acest mod initial de producere a focului: Cat de strans legata era
aceastd munca pe care o realiza omul de persoana sa si de prestatia sa
personald! Ceea ce aparea nemijlocit ca foc, cat de strans era legat de
performanta personala! Aceasta a fost impinsa inapoi. Prin aceea ca in
ziua de azi 1n acest loc este pus procesul fizic, mecanic sau chimic,
avem de a face cu o Indepartare a fenomenului natural propriu-zis — in
care actioneazd si procesul spiritual — de ceea ce face In mod direct
omul. Veti auzi 1n ziua de azi foarte frecvent exprimarea ca prin
aceasta tehnica recentd, omul a constrans fortele naturii sa actioneze
in slujba sa. Aceastd zicald are, desigur, pe de o parte, o mare
justificare, dar ea este extrem de unilaterald si de imperfectd. Caci in
tot ceea ce realizeaza forta masginii — exprimare pe care o folosesc in
sens mai larg, incluzand si transformarea in energie chimica —, nu se
aduce numai forta naturii in slujba omenirii, ci procesele naturale in
corelatia lor mai profundd cu impulsurile cosmice intrinseci, sunt
impinse 1n afara. Prin mecanisme, omul este sustras treptat de la
vederea procesului natural. Asadar prin tehnologie nu numai se
constrange procesul natural in serviciul omenirii, ci se si indeparteaza
ceva de la om. Prin tehnologie se raspandeste ceva mort asupra naturii
vii; viul care anterior intervenea direct din natura in munca omeneasca,
este expulzat, inldturat de la om. Dacd va ganditi ca omul efectiv
extrage elementul mort din naturd, pentru a-1 aduce in cultura
manganistd, atunci nu va va mai frapa prea mult dacd eu leg acum
stiinta spirituald de ceea ce spune un inginer.

Tehnicianul Reuleaux accentueaza ca progresul recent al omenirii
— din punctul sdu de vedere, cu bund dreptate — se bazeaza pe faptul ca
fortele naturii au fost puse in slujba culturii omenirii. Dar noi trebuie,
mai presus de toate, s ne Indreptdm in primul rand atentia asupra
faptului cd avem in fata noastra mecanisme care propriu-zis inlocuiesc
forta omului. Acesta nu este numai un proces care se epuizeaza in ceea
ce se vede cu simturile, ci acest proces, aceastd producere de 540
milioane de ,,oameni” ideatici pe Pamant are o laturd spirituald foarte
semnificativa. In tot ceea ce a luat nastere in acest caz, este cristalizata
fortd omeneascd; 1n toate acestea a curs intr-un fel ratiune omeneasca
si actioneaza in ele; dar numai ratiune omeneasca. Suntem inconjurati
de o astfel de ratiune desprinsi de om. In clipa in care desprindem de
om aga ceva, care este legat cu omul in mod inerent, acele forte pe care
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le-am descris in stiinta noastrd spiritualda drept ahrimanice, iau in
posesie imediat toate acestea. Aceste 540 milioane de fiinte ideatice
de pe Padmant sunt in acelasi timp tot atatea recipiente pentru puterile
ahrimanice, pentru forte ale lui Ahriman. Nu ne este ingaduit sa trecem
cu vederea acest lucru. Cu aceasta gasiti Insa progresul pur exterior al
culturii noastre legat de fortele ahrimanice, de aceleasi forte care se
afla in natura lui Mefistofel — caci aceasta este similar naturii lui
Ahriman. Numai ca in Univers nu ia niciodata nastere ceva unilateral,
fara sd ia nastere si aspectul polar corespunzator; nu ia nastere
niciodata doar un pol, fara sd ia nastere simultan si polul opus. Pe langa
acest ahrimanic, ce ia nastere pe Pamant in formele materiale ale
industriei, s.a.m.d., ale masinilor, ia nastere tot atat de mult luciferic,
numai ca in domeniul spiritual. Niciodata nu ia nastere doar ahrimanic,
ci In aceeasi mdsurd In care acesta ia nagtere vizibil pe Pamant, dupa
cum tocmai am expus, ia nastere si un luciferic, urzind in aceastd
intreaga cultura care se imbiba de ahrimanic. In aceeasi masura in care
iau nastere oamenii pe Pdmant si se cristalizeaza pe Pamant cultura
ahrimanica, corelatul spiritual actioneazd 1n vointa omeneasca,
actioneaza In vrerea omeneascad, in impulsurile omenesti, in pasiunile
si dispozitiile sufletesti. Aici, pe Pamant, masina ahrimanicd — in
curentul spiritual in care suntem situati, pentru fiecare magind, o fiinta
spirituala luciferica! Prin aceea ca ne producem masinile, ne deplasam
in jos, 1In regnul mort, care tocmai de aceea este vizibil in primul rand
din exterior, in cultura ahrimanicd. Ca o imagine in oglinda la aceasta
intreagd culturd ahrimanica, apare invizibil o cultura luciferica. Ceea
ce Inseamnd cd in aceeasi madsurd In care apar magini, omenirea pe
Pamant este strabatuta de dispozitii luciferice in moralitatea ei, in
etosul ei, in impulsurile ei sociale. Una nu poate lua nastere fara
cealalta. Asa se alcatuieste Universul.

De aici se poate vedea cd nu poate fi niciodatd vorba sa spui: Eu
fug de Ahriman —; la fel de putin puteti spune: Eu fug de Lucifer. —
Puteti vorbi numai despre faptul cd o asemenea stare, in care iau
nastere in mod polar, ahrimanicul si lucifericul, este legatd in mod
necesar de cultura din prezent a omenirii, care se dezvoltd mai departe.
Este, privit din punct de vedere spiritual, ceea ce actioneaza in cultura
noastra, si trebuie ca lucrurile sa fie privite din ce In ce mai spiritual,
pornind chiar din prezentul nostru.
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Acum este remarcabil cd Reuleaux, inginerul mecanic, cand se
entuziasma pe atunci relativ la progresul manganist al omenirii — din
punctul sau de vedere pe deplin justificat, caci eu accentuez mereu:
stiinta spirituald nu are nici un motiv sd fie reactionara —, atunci cand
a reliefat un lucru, a indicat 1n acelasi timp si diverse altele. Mai presus
de toate, el a indicat ca omul actual, care este situat astfel intr-o noua
lume, in special omul culturii europene si al celei americane, are
neapdrat nevoie de forte mai puternice pentru a cultiva viata spirituala
decat omul din vechime, care Inca mai avea cultura naturista si se afla
aproape de intimitatile naturii cu propria sa munca. El nu a vorbit,
desigur, despre luciferic si ahrimanic, el a descris numai ceea ce am
expus la inceputul consideratiilor mele de astazi. Veti putea diferentia
deja ce am adaugat eu si ce are de spus inginerul, care traieste In lumea
materialista actuald. Reuleaux a indicat, de exemplu, ca arta, daca e
sd Infloreasca in continuare, are nevoie de impulsuri mai puternice
pentru legile estetice decat erau necesare anterior pentru o dezvoltare
mai instinctivd. Dar inginerul se baza pe o credintd ciudata. Era
credinta naiva care se exprima in cuvintele(3: este necesar ca in arta
sufletul sa traiasca mai intens in legile estetice, in fata asaltului masinii
distrugatoare de arta — el a recunoscut linistit aceasta —, decét a fost
cazul mai inainte. Dar naivitatea consta in aceea ca inginerul nu avea
nicio banuiald ca atunci ar trebui sa existe forte artistice mai intense,
mai impulsionante, care sa patrundd sufletul omenesc, decat au fost
cele vechi. Confuzia constd 1n aceea ca el 1si dd seama foarte bine:
Tehnologia asalteaza tot ceea ce omenirea a creat anterior din spiritual,
dar crede ca echilibrarea ar trebui creatda din nou pur si simplu printr-
o imersare intensd in vechile forte spirituale. Acest lucru nu se poate
face, chiar nu se poate. Ci, necesar este ca odatd cu avansarea culturii
omenirii in planul fizic, sa intervind, de asemenea, alte forte spirituale,
mai intense, in viata noastrd spirituald; in caz contrar, omenirea ar
trebui cu necesitate sa cadd prada materialismului, chiar daca ea s-ar
opune teoretic acestui fapt.

Probabil cd de aici vedeti ca realmente, pornind de la insesi
impulsurile culturii timpului nostru, printr-o considerare a naturii
launtrice a evolutiei noastre actuale, se poate ajunge la aceasta: Arta
trebuie sd primeasca un nou impuls, in arta trebuie sd intre un nou
impuls. Sidacd noi avem convingerea ca stiinta noastra spirituald vrea
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sd fie un nou impuls pentru vechea cultura spirituald a omenirii, atunci
aceastd premisd este cu necesitate legatd de faptul ca si arta ca atare
primeste un nou impuls.

Pentru inceput, desigur cu toatd nedesdvarsirea, s-a Incercat acest
lucru prin cladirea de la Dornach. Ca este imperfecta, admitem de la
inceput. Este doar o prima incercare. Dar probabil ca este justificata
credinfa ca ea este prima incercare pe o cale care trebuie apoi
continuata. Ceilalti, care vor urma dupa noi, care vor lucra atunci cand
noi ingine nu vom mai fi de mult in trupurile fizice, o vor face poate
mai bine. Dar impulsul pentru cliddirea din Dornach trebuia dat in
prezent. Caci corect va fi inteleasa cladirea numai atunci cdnd oamenii
nu vor stabili un etalon absolut, ci se vor familiariza putin cu istoria
acestei cladiri. $i de la aceasta as dori sa pornesc, pentru cd ne sunt
mereu aduse la cunostinta neintelegeri in acest sens.

Dumneavoastra stiti ca incepand din 1909, activitatea noastra este
legata la Miinchen de reprezentarea anumitor drame-misterii?, vizand
sd reprezinte artistic-dramatic ceea ce actioneaza ca puteri in viziunea
noastra asupra lumii. Drept urmare, in jurul expunerilor artistice din
Miinchen sunt grupate cicluri de conferinte care au un aflux puternic
de public, si datoritd acestui fapt prietenilor nostri din Miinchen le-a
venit ideea sa credm la Miinchen o cladire proprie pentru stradaniile
noastre spirituale. Nu de la mine a pornit ideea, ci de la prietenii nostri
din Miinchen. Va rog sa retineti aceasta. Ideea cladirii a pornit intr-
adevar de la considerarea lipsei de spatiu de catre un anumit numar
dintre prietenii nostri. Si este intru totul de la sine inteles ca atunci
cand existd gandul sa indltdm o astfel de cladire, trebuie sa ne gandim
sa o proiectam tot in conformitate cu viziunea noastra asupra lumii. La
Miinchen ea urma sa fie 1n asa fel incat sa faca necesara doar gandirea
unei arhitecturi interioare. Intrucat clidirea urma sa fie inconjurata de
un numar de case, care ar fi fost locuite de prietenii care ar fi avut
posibilitatea sa se stabileasca acolo. Casele ar fi Inconjurat cladirea,
care putea sd arate oricat de neinsemnat, pentru cd nu ar fi fost vazuta
printre celelalte case. Astfel, intreaga cladire a fost ganditd ca
arhitectura interioara. Arhitectura interioard intr-un astfel de caz are
sens numai dacd ea constituie un cadru, o incadrare corespunzatoare
celor ce se petrec In interior. Dar trebuie sa fie artistic facuta. Trebuie
intr-adevar nu doar sa reproducd, ci sd exprime artistic ceea ce se
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intdmpla in interior. De aceea am comparat, probabil banal, dar nu in
mod nepotrivit, gdndul arhitecturii cladirii noastre cu ideea unui
,Gugelhupf” (cozonac/chec rotund cu gaura la mijloc — n.#r.), a unui
cozonac intr-o anumita forma. Forma, tava de prdjiturd este facuta
pentru ca prdjitura sd poata fi coapta in ea, iar tava pentru cozonacul
,Gugelhupf” este corectd atunci cand ea cuprinde In mod corect
aluatul si il face sd preia forma dorita. ,,Tava de Gugelhupf” este in
cazul nostru cadrul pentru Intreaga activitate a stiinfei noastre
spirituale, a artei noastre spiritual-stiintifice si a tot ceea ce este rostit,
auzit si simgit Tnduntru. Toate acestea sunt prdjitura, si tot restul este
forma de prajiturd, iar aceasta ar trebui exprimatd in arhitectura
interioard. Astfel, a trebuit sd fie ganditd mai intdi arhitectura
interioard. Ei bine, lucrurile au fost gandite. Dar, dupa ce ne-am dat
destula osteneala sa stabilim lucrurile pe locul care fusese deja obtinut
la Miinchen, am intampinat opozitie nu din partea politiei sau a
autoritatilor politice, ci de la arhitectii miinchenezi — si anume intr-un
asemenea mod, incat am putut afla: oamenilor nu le convine ceea ce
vrem noi sa asezam acolo, la Miinchen; dar ce voiau ei insisi, nu ne-
au spus. De aceea era posibil sd trebuiascd sd facem mereu noi
modificari, si aga ar fi putut continua decenii intregi. Drept urmare ne-
am vazut nevoiti intr-o zi sa renuntdm la ideea de a realiza aceasta la
Miinchen si sa folosim un teren de constructie de la Solothurn, pe care
ni l-a pus la dispozitie unul dintre prietenii nostri. Datorita acestui fapt
s-a ajuns ca in cantonul Solothurn, asadar in Dornach, la Basel, pe o
colind, cladirea sd fie Inceputa. Cu aceasta a cazut ideea caselor
aldturate, cladirea urma sa fie vizibild din toate partile. Si apoi a luat
nastere impulsul si am dobandit zelul de a face treaba repede. Si fara
sa regandesc complet ideea deja finalizata, planuita pentru arhitectura
interioard, mi-a fost doar posibil sa incerc sd unesc arhitectura
exterioard cu arhitectura interioard, deja proiectatd. Ca urmare, au
aparut diferite defecte in cladire, pe care eu le cunosc mai bine decat
oricine altcineva. Dar nu aceasta este principalul. Principalul este ca a
fost facut un inceput cu un astfel de lucru in modul pe care l-am
indicat.

Acum as dori sa arat macar cateva ganduri care sd lamureasca in ce
constd particularitatea acestei cladiri, ca sa puteti vedea relatia acestei
cladiri cu intregul nostru curent spiritual-stiintific sau spiritual.
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Primul aspect care 1l va frapa pe acela care se va uita fara
prejudecdti la aceasta cladire va fi faptul ca peretii exteriori ai cladirii
in general sunt ganditi intr-un cu totul alt sens decat sunt de obicei la
cladiri. Peretele care delimiteaza o cladire este, in fond, la tot ceea ce
a fost cladit pana acum, din punct de vedere artistic, asadar pentru
perceptia artistica, gandit ca delimitare a spatiului. Peretii exteriori
sunt Intotdeauna ganditi ca delimitare, inchidere a spatiului, si intreaga
muncd arhitectonicd, modelatoare la acesti pereti este corelatd cu
aceastd idee cad peretele delimiteazd. La aceastd idee, ca peretele
exterior delimiteaza, noi am renuntat, desigur, nu fizic, ci artistic, la
cladirea din Dornach. Ceea ce apare la ea drept perete exterior nu este
gandit pentru a delimita spatiul, ci in asa fel Incat sa deschida spatiul
catre Intregul Univers, catre macrocosmos. Asadar, cel care se afld in
interiorul acestui spatiu, ar trebui sd aiba sentimentul ca spatiul din
interior, cu ceea ce constituie el, se extinde prin pereti in macrocos-
mos, in Univers. Totul trebuie sa reprezinte conexiuni cu Universul.
Astfel este gandit peretele prin forma care i s-a dat; asa sunt ganditi
stalpii care nsotesc peretii la anumite intervale; asa este gandita
intreaga activitate sculpturald, coloanele cu soclurile, arhitravele,
capitelurile s.a.m.d. Asadar, a fost gandit un perete transparent din
punct de vedere sufletesc, spre deosebire de peretele care delimiteaza
sufleteste. Acolo ar trebui sa ne simtim liberi in infinitul Universului.
Desigur, atunci cand faci ceva aga cum urmeaza sa se intdmple 1n acest
spatiu, trebuie sda te delimitezi fizic, dar poti mentine formele
delimitdrii fizice in asa fel incat ele sa se anuleze singure prin
prelucrarea artistica.

Tot restul in aceastd cladire este de fapt corelat cu aceasta.
Conditiile de simetrie pe care le gasim de obicei la cladiri, au trebuit
sd fie dizolvate sub influenta acestei idei a cladirii. Cladirea din
Dornach are practic o singurd axa de simetrie, care merge exact de la
vest la est. Si totul este randuit in vederea acestei singure axe de
simetrie. De aceea coloanele care insotesc peretele la o anumita
distantd, nu sunt prevazute cu aceleasi capiteluri, ci numai capitelurile
si restul formelor coloanelor unei perechi de coloane, din stanga si din
dreapta, sunt intotdeauna aceleasi. Daca intri, asadar, in cladire prin
intrarea principald, ajungi pentru inceput la primele doua coloane
identice. La acestea, capitelurile, soclurile si forma arhitravelor este
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aceeagi. Dacd mergi apoi inspre cea de-a doua pereche de coloane,
perechea de coloane, capitelul, ideea arhitravei sunt altfel. Si asa de-a
lungul intregii cladiri. Acest lucru a facut posibil sd incorpordm
evolutia in motivele capitelurilor, ale soclurilor. Capitelul urmatoarei
coloane se dezvolta intotdeauna din capitelul celei precedente, exact
asa cum o formd organicd mai desdvarsitd se dezvoltd dintr-una
organic mai nedesavarsita. Ceea ce altfel exista 1n identitatea simetriei,
se dizolva intr-o evolutie continua.

Intreaga cladire constd din doud parti principale — celelalte sunt
constructii anexe —, doud parti principale care au in esentd sectiune de
baza circulara si sunt inchise in partea de sus prin cupole. Dar cupolele
sunt in asa fel incat se intrepatrund, adica se intersecteaza, astfel incat
suprafetele de baza nu sunt cercuri complete, ci incomplete. O portiune
de cerc din incdperea mai micd din fatd este inldturata, si acolo se
racordeaza celalalt cerc, al incaperii mari, cercul mai mare.

Intregul este in asa fel inaltat incat avem doi cilindri, unul avand un
diametru mai mare si altul cu diametru mai mic. in cilindrul mai mare
este auditoriul; celdlalt cilindru, mai mic, este gandit pentru reprezen-
tarea misteriilor si altor reprezentatii. Acolo unde conflueaza cele doua
cercuri, va fi pupitrul vorbitorului si, de asemenea, cortina. Dar in felul
acesta, cele doud cupole se intersecteazd. Asa ceva nu a mai existat
anterior. A fost si din punct de vedere tehnic o realizare interesanta: sa
faci sa se uneasca doud cupole, sa se intersecteze. Totul, intreaga
constructie de lemn, se sprijind pe un fundament de beton. Funda-
mentul de beton cuprinde, de fapt, doar incaperile de garderoba, si apoi
urci putin pe trepte de beton in cladirea propriu-zisa de lemn.

De-a lungul peretelui cilindrului mai mare, care se afla sub cupola
mai mare, se afld pe fiecare parte cate sapte coloane; in incaperea mai
mica se afld pe fiecare parte cate sase coloane; astfel ca in incaperea
mai micd, care este asadar un fel de spatiu scenic, sunt 12 coloane in
cerc, si in Incaperea mare 14 coloane in cerc. i, progresiv, in cerc, se
dezvoltd motivele sculpturale ale acestor coloane. In dezvoltarea
motivelor lor, aceste coloane sunt asa incdt m-au surprins $i pe mine
insumi, In timp ce lucram la ele. Atunci cand faceam modelul pentru
ele, atunci cand formam coloanele cu capitelurile, am fost foarte
surprins de un lucru. Subliniez faptul ca nu este nici in cea mai mica
masurd ceva simbolic in privinta lor. Oamenii care au descris cladirea
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siau spus cd acolo sunt plasate tot feluri de simboluri si cd antroposofii
lucreaza cu simboluri, nu au dreptate. In intreaga cladire nu exista nici
macar un simbol asa cum cred oamenii. Ci Intregul este conceput in
concordantd cu forma de ansamblu, este gandit pur artistic. Asadar nu
semnifica — daca e sa folosesc expresia ,,semnificd” in sens rau — ceva
care nu este acolo; astfel incat aceasta dezvoltare continud a motivelor
capitelurilor, a motivelor arhitravelor este creata din pura contemplare,
o forma rezulta din alta. Si in timp ce dezvoltam asa, o forma din alta,
s-a dezvoltat ca de la sine infeleasa o imagine a evolutiei, a adevaratei
evolutii — nu a celei gandite darwinist —, si In naturd. Aceasta nu a fost
cautata. Dar ea a rezultat intr-un mod firesc, astfel incat aceasta
evolutie — eu Tnsumi am fost surprins cd a devenit asa — m-a facut sa-
mi dau seama cum anumite organe, de exemplu la om, sunt mai simple
decat la 0 anumita succesiune din regnul animalor. Am indicat adesea
faptul ca evolutia nu consta in faptul ca lucrurile devin mai complicate;
de exemplu ochiul omenesc este mai desdvarsit prin aceea ca el este
mai simplu decét ochiul animalelor, prin faptul ca lucreaza in directia
simplitatii. $1 din aceste motive mi s-a intamplat ca incepand de la cel
de-al patrulea motiv a fost necesara o simplificare. Ceea ce este mai
desavarsit apare tocmai ca fiind mai simplu.

Insa acesta nu a fost singurul aspect care m-a surprins. Altceva ce
m-a surprins a fost ca atunci cdnd am comparat prima coloana cu cea
de-a saptea, cea de-a doua cu cea de-a sasea si cea de-a treia cu cea de-
a cincea, au rezultat congruente remarcabile. Cand lucrezi sculptural
ai, in mod firesc, suprafete in relief si suprafete concave. Acestea au
fost lucrate pur si simplu din simtire, din perceptie spirituald. Dar
luand capitelul si soclul celei de-a saptea coloane, aldturand intregul
in gand, am putut suprapune partile in relief ale celei de-a saptea
coloane cu adanciturile celei dintai, si adanciturile celei de-a saptea cu
formele in relief ale celei dintdi. Formele in relief ale primei coloane
se potrivesc exact in adanciturile celei de-a saptea coloane. Vorbesc,
desigur, in privinta convexitatii §i concavitatii. O simetrie interioara,
care nu este exterioard, a rezultat ca ceva intru totul firesc. In felul
acesta, in metamorfoza, transformarea formelor si in realizarea
sculpturald a transformarii s-a produs ca un fel de aducere in miscare
a arhitecturii si aducere in repaus a sculpturii. Totul este in acelasi timp
sculptura in lemn si arhitectura.
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Intregul se sprijind pe un fundament de beton, care are in interior
motive care, de asemenea, ii vor surprinde la inceput pe oamenii care
vor intra acolo. Oamenii vin — asta este de la sine inteles — cu motive
preconcepute si judeca In functie de ceea ce au mai vazut deja. Aici
remarcam ceva. Unii, care nu au stiut deloc ce sa facd cu acestea, au
spus: La Dornach s-a construit o cladire futuristd. Formele structurii
din beton sunt gandite atat pentru noul material, betonul, cat si pentru
ceea ce rezultd pentru acest nou material in privinta formei artistice.
Dar Tnauntrul cadrului de beton s-a incercat si crearea unor suporturi
tip coloana. Aici a rezultat de la sine ca ele arata ca fiintele elementale,
care cresc in afard din pamant, ca gnomii, si totodatd sustin in
structurad, astfel incat vezi: fiinta respectiva sustine, dar sustine o parte
care este mai grea si o impinge napoi — altfel decat o parte care este
mai usoard. — Aceasta este infrastructura de lemn.

Apoi a rezultat — ceea ce nu ar fi rezultat la Miinchen cand se punea
problema numai de arhitecturd interioara — pentru clddirea din
Dornach necesitatea de a integra ferestre. Dacd vreti sa intelegeti
ferestrele, va rog pentru inceput sa faceti incercarea sa cuprindeti cu
privirea intreaga idee a constructiei de lemn. Asa cum sta ea aici, de
fapt, inca nu este arta, sau cel putin incd nu este o opera de artd. Opera
de artd este in privinta coloanelor, peretilor si a configuratiei
sculpturale. Ansamblul, care nu urmeaza deloc sd aibd un caracter
decorativ, deci nici nu ar trebui facut in sens decorativ, acest ansamblu
este de fapt asa cad omul care il priveste trebuie s aiba anumite
sentimente si ganduri cu fiecare linie de contur, forma, cu fiecare
configurare a suprafetelor. Caci trebuie sa urmaresti cu privirea liniile
si configurarea suprafetelor. Le urmdresti cu privirea simgitoare. Ceea
ce traiesti 1n suflet, lasandu-ti privirea sa se plimbe de-a lungul operei
de artd, abia acest lucru da la iveald, de fapt, opera de artd in ceea ce
priveste sculptura in lemn. Ea ia, de fapt, nastere abia in sufletul
omenesc. Fundamentul de beton si partea din lemn sunt pregétirea
operei de arta. Opera de arta trebuie de fapt sa fie cladita de fiecare om
insusi prin savurarea formelor. De aceea, aceasta este, ca sd spunem
asa, partea cea mai spirituala a cladirii. Ceea ce este lucrat In lemn este
partea cea mai spirituald a cladirii. Ceea ce ia nastere ca opera de arta
existd de fapt abia atunci cand sufletul receptor al ascultitorului sau al
vorbitorului se afla in interior. — A rezultat, asadar, necesitatea de a
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amplasa ferestre, cite o fereastrd in spatiul aflat intre doud coloane.
Pentru aceste ferestre, continuarea conceptului in cauza al cladirii a
dus apoi la necesitatea de a cauta o tehnica proprie pentru sticla. Au
fost luate placi de sticla de o singura culoare si s-au gravat in acestea
motivele corespunzdtoare, astfel incat aici avem ferestre de sticlda
gravatd. Cu acelasi instrument pe care il foloseste la scara mica
medicul stomatolog atunci cand frezeaza intr-un dinte, cu acelasi
material se graveaza in placa groasd de sticld ceea ce trebuie sa fie
eliminat, pentru a produce grosimi diferite ale sticlei. Diferitele
grosimi ale sticlei au dat motivele. Placa de sticla este monocromatica;
culorile sunt in asa fel incat in succesiunea lor dau o armonie. Cladirea
va avea de-a lungul axei de simetrie, de o parte si de alta, cite o
fereastra de aceeasi culoare, incepand de la intrare, astfel incat vom
avea o armonie de culori in evolutie. Dar nici aici, opera de artd —
fereastra ca operd de artd — inca nu este gata. Ea este terminata abia
atunci cand Soarele lumineaza prin ea; astfel incat aici, In acest sistem
al ferestrelor de sticla, este creat ceva in care natura vie, care este afara,
trebuie sd lucreze impreund cu gravura in sticld, pentru ca opera de
arta sa existe. Pe placile de sticla veti gasi gravate multe din continutul
stiintei noastre spirituale, intotdeauna vdzute imaginativ: omul care
viseazd, omul care vegheaza in entitatea sa, diverse taine ale creatiei,
s.a.m.d. Toate acestea nu sunt avute in vedere in simboluri, ci in
contemplare, totul este avut in vedere artistic, dar incheiat abia atunci
cand trece Soarele prin ferestre. Asadar si aici se incearcd acelasi
lucru, s@ se depaseasca spatiul prin propria sa inchidere, dar a trebuit
incercat printr-un alt mijloc. La lemn si in arhitectura si sculptura sa
se incearcd sa se foloseascd forme care, in mod pur sufletesc, in
contemplare, inving spatiului si conduc dincolo de spatiu. Intr-un mod
mai concret senzorial incep lucrurile la ferestre. Acolo este legatura cu
lumina solara care trece prin ele, care radiaza induntru din Univers si
lumineaza lumea noastra vizibild, lucru care face parte din ele. Asadar
aceste doud parti corespund cu precadere unui element sufletesc.
Acolo este generat din afard, prin Intrunirea luminii cu gravura in
sticla, ceea ce ia nagtere propriu-zis ca operd de artd, ca element
sufletesc; pe cand la sculptura in lemn, ceea ce este trdit in Insusi
sufletul omenesc ca opera de arta este spiritual.
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Cea de-a treia parte o formeaza picturile cu care este pictata cupola.
De asemenea, motivele acestor picturi sunt luate din viziunea noastra
spiritual-stiintifica asupra lumii. Veti gasi acolo exprimat pictural ceea
ce este continut al viziunii noastre asupra lumii, cel putin asupra unui
anumit mare interval temporal macrocosmic. Aici aveti, daca pot
spune asa, partea fizica a lucrurilor; pentru ca in pictura, din anumite
motive interioare — faptul de a le expune astazi ne-ar duce prea departe
—, se poate Infatisa doar direct ceea ce vrei sa infatisezi. Culoarea
trebuie sd exprime ea Insdsi ceea ce trebuie sd exprime; tot asa si
formele, liniile. Aici, asadar, numai prin continut este facuta
incercarea de a ajunge afara, la macrocosmic, de a depasi granitele
zidului cupolei. Deci prin continut ajungi acolo in afara. Acolo este
pictat, de fapt, tot ceea ce apartine macrocosmosului. In felul acesta se
afla nemijlocit, fizic, inaintea ochilor, cele de care este vorba. Am
incercat sa producem luminozitatea care era necesard pentru pictarea
acestor motive, prin aceea cd am Incercat sa producem culori din
substante pur vegetale, care au luminozitatea lor specifica. Desigur ca
nu au reusit toate asa cum ar fi putut reusi daca nu ar fi intervenit
razboiul. Dar acesta este si el doar un inceput. Fireste, intregul mod de
pictura trebuie sa fie corespunzator conceptiei noastre. Deoarece am
pictat continutul spiritual al lumii, nu avem de a face cu forme pe care
ni le imagindm iluminate dintr-o sursd de lumina, ci cu forme
luminescente, care emit lumina din ele insele. Asadar acestea este un
cu totul alt mod in conceptia picturala, care a trebuit sa fie introdus
aici. Atunci cand, de exemplu, pictati aura unui om, nu o pictati asa
cum pictati o forma fizica. Un obiect fizic se picteaza in asa fel Incat
lumina si umbra se repartizeazd dupa modul cum sursa de lumina
lumineaza obiectul. La aurd, dimpotriva, avem de a face cu un obiect
care lumineaza el insusi. Ca urmare, caracterul picturii este complet
diferit.

Am spus astfel, cumva in linii mari, in masura in care se poate
expune fari ilustratii, ceea ce vrea sa fie clidirea. Intreaga clidire este,
dupa cum am spus, dispusa de la vest la est, astfel incat axa de simetrie
merge printre coloane, de la vest la est, si ea intersecteaza cilindrul
mic, asadar incaperea scenei, la limita ei din est. Acolo, asadar spre
rasarit, intre cea de a sasea coloand din dreapta si cea de-a sasea
coloand din stanga se afld un grup lucrat sculpturall®l. Acesta urmeaza
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la randul sau sd exprime tot artistic, ag spune, ce este mai intim in
viziunea noastrd spiritual-stiintifica asupra lumii. El urmeazd sa
reprezinte ceea ce conceptia spirituald omeneasca a prezentului si din
viitor trebuie cu necesitate sa inglobeze in ea. Omenirea trebuie sa
invete sa inteleagd ca tot ce este important pentru configurarea lumii
si pentru viata omeneasca, merge in acesti trei curenti: intr-o anumita
masurd curentul spiritual normal, in care este Intretesut omul, apoi
curentul luciferic si cel ahrimanic. In tot, atat in fundamentele
fizicului, ca si in revelarile realitatilor spirituale, sunt intretesute
evolutia divina, evolutia luciferica si evolutia ahrimanica. Acest lucru
urmeaza sa fie exprimat, iardsi intr-un mod care nu este simbolic, ci
cuprins artistic, in grupul nostru sculptural. Este un grup din lemn. Mi-
a venit gandul, pe care cred cd l-am prins ca gand, al carui temei insa
nu mi-a devenit incd limpede in fundamentele sale oculte; cercetarea
ocultd din viitor va revela probabil si aceasta. Se pare insd a fi absolut
corect cd toate motivele antice pot fi reprezentate mai bine in piatrd
sau in metal (bronz), iar toate motivele crestine — si al nostru este in
sensul cel mai eminent un motiv crestin — mai bine in lemn. Eu nu pot
spune altfel decat ca: Am simtit intotdeauna ca fiind necesar ca grupul
statuar de la biserica Sf. Petru din Roma, Pieta a lui Michelangelo, sa
fie transpusa, In gand, in lemn; caci abia atunci, cred eu, ar reprezenta
ea ceea ce ar trebui sd reprezinte; tot asa cum alte grupuri sculpturale
crestine pe care le-am gésit in piatra, a trebuit sa le regandesc in lemn.
Cu siguranta existd ceva care sta la baza acestui lucru, dar eu nu am
ajuns incd la motivele Insesi. Deci, grupul nostru a trebuit sa fie gandit
si executat in lemn.

Figura centrala este un fel de reprezentant al omenirii, o entitate
care urmeaza sa-l reprezinte pe om in revelarea sa divina. Eu sunt
multumit daca cineva care priveste aceasta figura, are sentimentul: este
o reprezentare a lui Christos lisus. Dar daca as fi pornit de la ideea:
Vreau sa fac un Christos lisus, aceasta mi s-a parut neartistic. Eu am
vrut sa reprezint ceea ce se afla acolo. Daca respectivul privitor are
trairea ca este un Christos lisus, aceasta trebuic sa fie numai
consecinta. As fi de-a dreptul bucuros, daci fiecare ar trii aceasta. insa
a voi sa Infatisezi un Christos lisus nu este un gand artistic. Gandul
artistic sta numai in forma artistica, in modelarea formei; celalalt este
un gand nuvelistic sau programatic, gdndul de a reprezenta un Christos
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lisus. Elementul artistic traieste in forma, cel putin atunci cand este
ceva sculptural. — O figurd principald — intregul grup are 8,5 metri —
std oarecum 1ndltatd; in spatele ei sunt stanci, mai jos, sub ea, stanci.
Jos, din stanca ce are putin o scobitura, creste in afard o figura a lui
Ahriman. Aceasta se afld induntrul unei grote in stanca, pe jumatate
culcata, cu capul 1n sus. Pe aceastd stanca Intru catva scobita sta figura
principala. Deasupra figurii lui Ahriman si la stanga privitorului, tot
crescand din stanca este un al doilea Ahriman, astfel Incat figura lui
Ahriman se repeta. Deasupra figurii lui Ahriman, tot la stinga
privitorului, este o figura a lui Lucifer. Intre Lucifer si Ahrimanul de
sub el este creatd un fel de relatie artistica. Foarte putin mai sus,
deasupra figurii principale, la dreapta privitorului, se mai afla o figura
a lui Lucifer. Lucifer este acolo, asadar, si el tot de doua ori. Acest alt
Lucifer este frant in sine 1nsusi, se prabuseste din cauza ca este frant
in sine. Mana dreapta a figurii centrale indicd in jos, cea stangd in sus.
Aceasta mana stangd indreptatd in sus, indica punctul de frangere al
lui Lucifer; chiar acolo se fringe aceasta In doud si se prabuseste.
Mana dreapta si bratul drept al figurii centrale aratd spre Ahrimanul de
jos si il aduce la disperare. Intregul este gandit in asa fel — sper ci acest
lucru se poate simti — Incat aceastd figura centrald nu este nicicum
agresiva; ci in gestul pe care l-am indicat, este doar iubire. Dar nici
Lucifer si nici Ahriman nu suporta aceastd iubire. Christos nu lupta
impotriva lui Ahriman, ci El radiaza iubire; dar Lucifer $i Ahriman nu
pot lasa aceastd iubire sd ajungd in apropierea lor. Prin apropierii
iubirii, unul dintre ei, Ahriman, simte disperare, faptul de a se consuma
in sine, iar Lucifer se prabuseste. Asadar nduntrul lor, in Lucifer si
Ahriman, se petrece ceea ce este exprimat in gesturile lor.

Figurile nu au fost, desigur, usor de creat din motivul cd am avut de
creat ceva spiritual — la personajul principal partial spiritual, dar la
Lucifer si Ahriman spiritual pur —, si sculptural este cel mai dificil sa
dai forma spiritualului. Am Incercat, cu toate acestea, sa ating ceea ce
trebuia atins, In special pentru obiectivele noastre: forma, in ciuda
faptului cd trebuia sa raimana forma artistica, sd o dizolv in intregime
in gest, In expresia fetei. Omul se afla de fapt in situatia de a-si folosi
gesturile §1 mimica doar intr-un sens foarte restrans. Dar Lucifer si
Ahriman sunt intru totul gest si expresie. Figurile spirituale nu au o
forma incheiata, inchisa in sine, nu exista forme spirituale incheiate.
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Atunci cand vreti sa dati forma spiritului, va aflati in aceeasi situatie
ca atunci cand ati vrea sa dati o forma fulgerului. Infatisarea pe care o
are spiritul Intr-o clipa, este alta in clipa urmatoare. Acest lucru trebuie
luat in considerare. Asadar daca am vrea sa tinem fixa pentru o clipa
o figura spirituald, aga cum am reproduce o figurd in repaus, nu am
obtine nimic, pentru cd nu am avea decat o figurd incremenitd. Asa
incat, intr-un astfel de caz, trebuie sd reproducem intru totul gestul.
Deci in Lucifer si Ahriman am redat in intregime gestul, si partial a
trebuit sd incerc aceasta si pentru figura centrald, care este, desigur, o
figura fizica: Christos lisus.

Acum ag dori sa va prezint cateva imagini care, la scard mica, va
vor oferi atat cat este posibil o idee despre acest grup sculptural. Cea
dintai este capul lui Ahriman, si anume in forma in care mi-a venit mai
intai: un om — ganditi-va in acest sens la Impdrtirea tripartita a omului
in omul-cap, omul-trunchi si omul-extremitati — care este in intregime
cap, care de aceea este si instrumentul pentru cea mai deplind destep-
taciune, judiciozitate si viclenie. Aceasta urmeaza sa se exprime in
figura lui Ahriman. Capul lui Ahriman, asa cum il vedeti aici, este de-
a dreptul spirit, dacd imi este ingaduit sa folosesc aceastd expresie
paradoxald; dar dumneavoastra stiti ca adesea apare cate un paradox
atunci cand caracterizezi spiritual. El este realmente conform
modelului, fidel spiritului, din punct de vedere artistic fidel naturii
sale. Ahriman a trebuit sd ,,stea”, pentru ca acest lucru si poata fi
infaptuit.

Urmatorul trebuie sa fie Lucifer, asa cum se afla el in partea stanga
a privitorului. Pentru a-1 intelege pe Lucifer trebuie sd va imaginati
intr-un mod foarte ciudat ceea ce apare ca infatisare spirituald a lui
Lucifer. Imaginati-va ca din statura omeneasca lipseste ceea ce este
cel mai ahrimanic la om, agadar ganditi-va ca lipseste capul, imaginati-
va in schimb urechile si pavilionul urechii, urechea exterioara,
considerabil marite, desigur spiritualizate, si configurate in aripi,
modelate Intr-un organ, organul insd fiind incolacit in jurul trupului,
laringele tot asa, largit; astfel incat capul, aripile si urechile sd formeze
impreund un organ. Si aripile, organul principal, sunt ceea ce rezulta
pentru infatisarea lui Lucifer. Lucifer este laringe extins, laringe care
devine intreaga figurd, din care se dezvoltd, printr-un fel de aripa, o
legatura cu urechea, astfel incat trebuie sa-ti reprezinti: Lucifer este o
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figura care preia muzica sferelor, o ia nduntrul acestui organism
ureche-aripi; §i fara ca individualitatea sd vorbeasca ceva din partea ei
insisi, Universul, insdsi muzica sferelor, vorbeste prin acest organ care
este transformat in partea din fatd in laringe, fiind asadar o alta
metamorfoza a infatisarii omenesti: organul laringe-ureche-aripi. De
aceea capul este doar schitat. La Ahriman, daca veti vedea candva
infatisarea sa din cladirea de la Dornach veti gasi: Este evidentiat ceea
ce poate fi gandit ca formd si infatisare. Dar ceea ce apare la Lucifer
drept cap — desi nu va prea puteti imagina ca la dumneavoastra Ingiva
ar fi la fel ca la Lucifer —, este ceva care este frumos in masura cea mai
inaltd. Asadar ahrimanicul este ceea ce este rational, rezonabil,
inteligent, dar uradt in lume; lucifericul este ceea ce este frumos in
lume. Totul in lume le contine pe amandoua: ahrimanicul si lucifericul.
Tineretea si copildria sunt mai mult luciferice, varsta Tnaintatd mai
mult ahrimanica; trecutul este mai ahrimanic, viitorul mai luciferic in
impulsurile lui; femeile sunt mai luciferice, barbatii mai ahrimanici;
totul contine acesti doi curenti.

Fiinta de deasupra lui Lucifer s-a ndscut ca o fiinta care, ca fiinta
elementala, creste din stanci. Grupul de care discutam era gata, si
atunci cand a fost eliberat de schele sale, s-a dovedit ceva foarte ciudat:
anume, asa cum a simtit domnisoara Waller, centrul de greutate al
grupului — desigur, numai din punctul de vedere al contemplarii sale —
se afla mult prea la dreapta, si trebuia creat ceva pentru a-i aduce
echilibrul. Asa ne-a fost adus la cunostintd acest lucru de karma.
Acum, nu se punea problema sd adaugam o bucatd de stanca, ci sa
urmarim in continuare ideea sculpturald. Asa s-a ndscut atunci aceasta
fiinta, care, ca fiintd elementald, creste oarecum din stanci. Tocmai la
aceasta fiintd veti putea observa ceva, chiar daca este doar sugerat: veti
vedea cd o asimetrie trebuie sd actioneze imediat, de indata ce vin in
considerare figurile spirituale. Aceasta se exprima doar Intr-o masura
foarte limitatd pe planul fizic: ochiul nostru stang este diferit de cel
drept, s.a.m.d.; cu urechea si nasul este tot asa. Insa de indata ce intraim
in spiritual, trupul eteric deja actioneazd asimetric In mod foarte
pronuntat. Partea stdnga a trupului eteric este cu totul altfel decat cea
dreapta; acest lucru se evidentiaza imediat atunci cand vrei sa formezi
figuri spirituale. Puteti sd mergeti Tmprejurul acestei fiinte, si din
fiecare punct veti avea de jos o altd perspectiva. Veti vedea insa ca
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asimetria functioneaza ca ceva necesar, pentru cd ea este expresia
gestului cu care aceasta fiinta priveste cu un anumit umor de deasupra
stancilor si se uitd la grupul de jos. Aceasta privire cu umor in jos,
peste stanci, 1si are motiv Intemeiat. Nu este deloc corect sd vrei sa te
inalti in lumile spirituale doar cu o simpla sentimentalitate. Daca vrei
sa te nalti corect In lumile superioare trebuie sd nu o faci doar cu
sentimentalitate. Aceastd sentimentalitate are intotdeauna un iz de
egoism. Veti vedea ca adesea, atunci cand trebuie explicate corelatiile
spirituale cele mai Inalte, eu amestec In consideratii ceva care nu
urmeaza sd ne scoatd din dispozitie, ci urmeazd doar sia alunge
sentimentalitatea egoistd a starii de spirit. Abia atunci se vor indlta cu
adevarat oamenii la spiritual, cand nu vor voi sd-l1 inteleagd cu
sentimentalitate egoistd, si vor putea sd se Inalte in aceastd sfera
spirituald cu puritatea sufletului care nu poate fi niciodata lipsitd de
umor.

Acum, capul din profil al figurii centrale, asa cum a rezultat el cu
necesitate. Capul a trebuit sa fie facut si el intru catva asimetric, pentru
ca pe aceastd infatisare trebuia sd fie ardtat cd nu numai miscarile
mainii drepte, ale mainii stangi, ale bratului drept s.a.m.d. redau
launtrul sufletului, ci ca la o astfel de entitate, traind intru totul in
suflet, cum este Christos lisus, de exemplu, si alcdtuirea fruntii trebuie
luatd in considerare, ca si intreg restul staturii, cu mult mai mult decat
poate fi cazul in gesturi la oameni. Noi am probat — desi faptul nu
corespunde realitatii —, cd atunci cand pui o imagine invers 1n aparatul
de proiectie ai deja o cu totul altad priveliste, pur si simplu prin aceea
cd al inversat stanga cu dreapta. Impresia este diferitd. Cum am gandit
aceasta asimetrie din punct de vedere artistic, veti vedea insa abia
privind capul finalizat al figurii centrale. — Ne este ingaduit sa spunem:
La elaborarea unui astfel de grup, intra realmente in considerare toate
problemele artistice; cea mai mica problema artistica este intotdeauna
corelatd cu unul sau alt intreg de amploare. Aici, de exemplu, s-a pus
in mod special problema tratarii suprafetei. Viata trebuie creatd in
special prin suprafatd. Suprafata pur si simplu curbatd, si curbura din
nou curbata: aceasta tratare deosebitd a suprafetei, dubla curburd a
suprafetei, modul 1n care aceasta aduce la suprafatd viata din Insdsi
suprafata, aceasta o vezi mai intai atunci cand te muncesti sa lucrezi
aceste lucruri. Si astfel veti vedea ca ceea ce am intengionat noi consta
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nu numai In ceea ce este reprezentat, ci si intr-o anumita tratare
artistica a lucrurilor. Nu trebuia sd obtinem ahrimanicul, lucifericul si
omenescul intr-un mod nuvelistic, prin simpla copiere, ci ele trebuiau
simtite pand in varful degetelor, trebuia sa reusim sa-l introducem in
formarea suprafetelor, trebuia sd-1 introducem intru totul in forma
artistica. Si acea largire pe care o dobandeste omul extinzandu-si
contemplarea in spiritual, se extinde, pe de alta parte, si in elementul
artistic.

Acest grup sculptural se afla asadar in partea de est a cladirii, in
incdperea scenei. Deasupra se bolteste cupola cea mica, si aceasta este
si ea pictata asa cum am indicat. Deasupra acestui grup sculptural am
incercat sa redam pictural acelasi motiv. Aici este Christos, deasupra
Lucifer si Ahriman, i am Incercat sa lasdm sa se exprime prin culori
ceea ce este de reprezentat prin artd. Tocmai prin diferentele modului
de tratare se va vedea cum lucrurile au trebuit sa fie scoase, obtinute
din mijloacele artistice.

Acestea sunt lucruri care au fost posibile numai prin faptul ca un
numar al prietenilor nostri a lucrat cu cel mai mare devotament la
aceastd cladire. Despre aceasta cladire s-au spus cele mai ciudate
lucruri, dar probabil candva se va indica si modul plin de devotament
in care prietenii din Societatea noastrd, si in special artistii, s-au
dedicat atat de altruist cladirii. Aici, la acest grup sculptural, au trebuit
sd fie luate in considerare probleme artistice cu totul deosebite. Aici,
de exemplu, domnisoara Maryon s-a adaptat Intr-un mod absolut
admirabil la aceasta transpunere a unei ideii a viziunii noastre asupra
lumii intr-o idee artisticd. Cladirea, desigur, nu este terminata. Dar cel
mai probabil ar fi fost totusi terminatd — cu exceptia acestui grup
sculptural care nu putea fi terminat — daca aceste evenimente
catastrofale mondiale nu ar fi impiedicat finalizarea cladirii.

Cu aceasta schitare aforistica fragmentara am vrut numai sa va arat
cele intentionate cu aceasta cladire. Sper ca veti fi dobandit macar o
cat de mica idee despre ceea ce — asa cum asa cum credem cd ne putem
astepta — va putea fi vazut candva la Dornach 1n starea sa terminata.
Lucrul important aici este: sa aducem In mod artistic viziunea noastra
asupra lumii in viata spirituald a prezentului si a viitorului. Oamenii
vor vedea ca viziunea noastra asupra lumii este mai mult decat o teorie:
cd ea este o sumd de forte vii, reale. Daca am fi expus ceva simbolic,
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oamenii ar fi putut spune: Aceasta este o teorie. — Deoarece insa
viziunea noastrd asupra lumii este capabild sa dea nastere la arta, ea
este altceva, ceva viu. De asemenea, ea va da nastere si la altceva, ea
va trebui sa fertilizeze si alte ramuri ale vietii. Existd un mare tanjire
dupa ceea ce este viata spirituald, asa cum este ea adecvata prezentului
nostru. In ceea ce priveste viata spirituala insa ies la iveald si multe
elemente vizionare, multe lucruri eronate si inadecvate in acest
domeniu. Insd eu sper ci oamenii vor invata sa faca distinctia intre
ceea ce se naste din adevaratele cerinte ale prezentului ciclu spiritual
al omenirii si ceea ce ia nastere numai din confuzie s.a.m.d. Vedem
peste tot aparand ca ciupercile ceea ce trebuie creat in viata spirituala.
Dar oamenii trebuie totusi sd invete sa diferentieze ceea ce trebuie sa
se nasca realmente din fortele autentice ale dezvoltarii spirituale ale
omenirii, de ceea ce vorbeste incorect pornind din spiritual. In ziua de
azi puteti auzi multa aiureala. Faptul ca lumea i da atentie este absolut
firesc, pentru ca el arata ca oamenii nazuiesc spre spirit. Este suficient
sd deschideti ochii si veti vedea aceasta oriunde oamenii tind spre
spiritual. Acum a apdrut un roman metaﬁzic@, scris de un domn Korf,
care este un lucru groaznic; este mai degrabd o propaganda
,inadecvatda” pentru «Steaua Orientului» 1%, Dar eu sper ca oamenii
vor invata sd diferentieze aceste lucruri care exprima de fapt intr-un
alt mod o ratacire a nazuintelor metafizice ale omenirii, de ceea ce ar
trebui creat pentru timpul nostru din stradaniile profunde ale existentei
omenesti.
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CONFERINTA a III-a
Berlin, 9 iulie 1918

Viata, intreaga viata a sufletului, dupd cum reiese din nou si din
consideratiile de care le dezvoltdm acum, este ceva complicat. Multe
fire leagd sufletul omenesc de multe domenii, de multe forte, centre
ale Universului. Ne amintim de ceea ce am prezentat aici cu doua
saptdmani In urmaltl pentru a dobandi o legaturd cu adevarurile pe
care vrem sa Incepem astdzi sa le 1dsdm sa apard inaintea sufletelor
noastre si care, probabil, vor putea face ca ceea ce se intampla in
Univers s apard in fata sufletelor noastre, dintr-un anumit punct de
vedere, intr-un mod plin de Insemnatate pentru noi. Vreau sa amintesc
in doar cateva cuvinte ceea ce am expus aici cu 14 zile In urma.

Spuneam: invétém sd cunoastem, de fapt, in realitate, omul, abia
atunci cand nu 1i urmdrim doar constienta sa obisnuitd, care
guverneazd in el de la trezire pand la adormire, ci devenim pe deplin
congtienti ca in interiorul acestei congtiente sunt prezente si alte stari
de constienta, confuze, crepusculare, dar ca ajungem sa le descifram
pe acestea numai dacd avem in vedere acea tripartitie a omului care il
face sa apara drept om-cap, om-trunchi i om-extremitati. Desigur ca
intreaga fiintd a omului se slujeste de cap, pentru a avea constienta
cunoscutd noud. Dar am putut arata, pe langa aceasta, ca prin acest cap
omenesc omul are o constientd de vis, care este doar acoperitd de
congtienta obignuitd, si cd prin aceastd constientd de vis el priveste
inapoi, in vietile sale paAmantesti anterioare. Tot agsa am putut sd aratam
cd omul-extremitati, dar de asemenea in legaturd cu intregul om,
dezvolta continuu o constientizare de vis a viitoarei vieti pamantesti.
Asadar ceea ce expunem 1in cadrul stiintei noastre spirituale drept o
teorie asupra vietilor padmantesti repetate, este o realitate In sufletul
omenesc. Este o realitate a constientei, dar o realitate a constientei
confuze, crepusculare. In afara de aceasta am mai expus faptul ci omul
si prin procesul sdu de expirare, care tine de organizatia-trunchi,
dezvoltd o asemenea constientd de vis fatd de viata dintre ultima
moarte $i nastere; iar prin procesul de inspirare, care apartine tot de
organizatia-trunchi, omul are o constientd confuza despre viata dintre
urmatoarea moarte si noua nastere. Pe scurt, in om se Intretes intre ele
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diversele constiente. Toate acestea vor atrage atentia ca in intreg omul
avem de a face cu o organizatie fin tesutd, si ca ceea ce se spune in
mod obisnuit despre om, ceea ce-si clarifica lumea despre om, este de
fapt doar o parte infimd din intreaga entitate a omului, este numai
partea cea mai grosiera a acestei Intregi entitati.

Insa omul este o fiintd asa complicatd tocmai prin faptul ci prin
diversele elemente componente ale fiintei sale el este cufundat in lumi
care pentru inceput sunt necunoscute constientei obisnuite, care pentru
congtienta obisnuita sunt suprasensibile. Numai ca ceea ce din om este
cufundat astfel intr-o lume spirituala, care se dovedeste a fi cufundat
in lumea spirituald chiar si In cazul unei vieti sufletesti nu prea
rafinate, chiar in existenta omeneascd obignuitd, si care trebuie
considerat de-a lungul diverselor vieti pamantesti, nu este deloc
simplu. $i, cu toate acestea, ajungem la semnificatia generala a vietii
omenesti abia atunci cand avem in vedere aceastd intreaga fiinta
omeneascd complicatd, in trecerea sa prin diferite vieti pamantesti.
Aceasta tesatura find este de fapt — in special pentru privirea umand de
astazi — foarte ascunsd, mascatd. Despre aceastd mascare vom mai
avea incd de vorbit. De fapt, se cunoaste doar mascarea, deghizarea
omului; caci ceea ce coboard din lumea spirituala, care isi stabileste
oarecum casa In omul fizic §i urcd din nou prin moarte In lumea
spirituald, nu se vesteste deloc intr-un mod atit de grosier in viata
omului, si se petrec multe in viata omului, care sunt atat de grosiere,
incat procesele care duc la faptul cd omul trece de la o viata
pamanteasca la alta, se ascund, se mascheaza. La cat de complicata
este aceastd viatd omeneasca se ajunge dacd o urmarim de-a lungul
unor intervale temporale mai lungi. $i acum va rog ca la o astfel de
urmarire de-a lungul unor intervale temporale mai lungi sa faceti cu
totul abstractie de faptul ca ceea ce am eu aici de descris, atunci cand
descriu adevdrata viata a sufletului omenesc de-a lungul unor inter-
vale temporale mai lungi, se abate foarte mult de la ceea ce povestes-
te istoria exterioard. De ce este asa, am indicat deja adesea. Vrem
chiar cu aceasta ocazie, mai tarziu, sa o discutam mai exact.

Un interval temporal important — eu am indicat aceasta deja cu
catva timp in urma '~ — in evolutia omeniri In ansamblu, anume a
omenirii civilizatiei noastre a occidentului, este cel din secolul VII
pana in secolul VIII inainte de Misteriul de pe Golgota. Atunci a avut
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loc o schimbare semnificativd in sufletele omenesti, in special 1n ale
omenirii culturii occidentale. Stim ca atunci cea de-a treia epoca de
culturd postatlanteana s-a transformat in cea de-a patra epocd. Mai
inainte de secolele VII, VIII, sufletele omenesti aveau cu precadere
caracterul sufletului senzatiei, sufletul simtitor. Ele au primit atunci
caracterul sufletului ratiunii. Apoi a fost din nou o schimbare
importanta in secolul XV d.Ch., deci nu atat de mult inaintea noastra;
atunci, sufletul omenesc a primit caracterul sufletului constientei. Si,
caracterul sufletului pe care il primeste omul modifica de asemenea si
caracterul privirii retrospective ca in vis intr-o incarnare precedenta.
Sa consideram un om, de exemplu, de la inceputul epocii greco-latine,
asadar din secolul III, IV 1.Ch. Daca el atinsese o treapta de evolutie
normald in Occident sau intr-o regiune aldturata, el trdia cu caracterul
sufletului ratiunii sau al intelegerii. Dar ceea ce visa in el despre vietile
pamantesti anterioare se indrepta inapoi, inspre acele vieti pamantesti
anterioare 1n care sufletul avea caracterul sufletului senzatiei. Desigur,
in decursul celei de-a patra epoci de culturd postatlanteana a disparut
treptat capacitatea de percepere nemijlocitd a vietilor pamantesti
repetate. Dar nenumadrati oameni o aveau incd; si cei care o aveau,
priveau inapoi 1n asa fel — daca imi este ingdduit sa ma exprim asa —
incat se vedeau pe ei ingisi drept posesori ai sufletului senzatiei. Era
relativ mare deosebirea Intre felul cum li se parea oamenilor ca sunt ei
insisi atunci, asadar pe timpul acela, si ceea ce le aparea in fata
sufletelor atunci cand li se obiectiva visul: Asa erai tu in viata
pamanteasca anterioard. — Drept urmare, multi oameni in incarnarea
lor prezenta de atunci se deosebeau foarte mult de ceea ce vedeu ei ca
fiind Incarnare lor precedenta. Pentru ca ei se simteau in Incarnarea lor
prezentd de atunci ca suflete ale ratiunii sau intelegerii, ei aveau
sentimentul: Tu ai fost suflet al senzatiei In incarnarea precedentd. Ce
inseamna sa ai sentimentul ca in incarnarea precedenta ai fost suflet al
senzatiei? Oamenii actuali nu mai au aproape deloc, nu pot sa mai aiba
sentimentul corespunzdtor: Am fost suflet al senzatiei — pe care
oamenii din primele secole ale celei de-a patra epoci postatlanteene si-
1 mai aminteau inca foarte viu. Oamenii egipteni, caldeeni, din cea de-
a treia epocd de culturd postatlanteana se simteau ca fiind suflete ale
senzatiei. A te simfi ca fiind suflet ale senzatiei inseamna: nu stii
aproape deloc ca esti om ganditor; nu acorzi nicio valoare faptului de
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a avea ganduri, ci traiesti senzatia vie, neincetatd, de a te afla intr-o
legaturd cu lumea exterioard, dar cu o lume exterioara imbibata de
spirit. — Este extraordinar de dificil sd descrii aceastd constientd de a
fiun suflet al senzatiei, pentru ca aceasta constientd este atat de vie in
ceea ce priveste simturile, incat, de fapt, simti Incontinuu: Ai ramas in
urma ca o umbrd, in locurile spatiului prin care ai trecut. Daca, de
exemplu, ai stat pe un scaun — vorbind in sensul de azi —, si apoi ai
mers un timp, vei avea senzatia: Tu incd mai stai acolo mult timp. —
Senzatia legaturii cu lucrurile exterioare era intru totul vie. Inainte de
toate, omul avea continuu in fata sa o viziune complet clara, concreta
a imaginii sale spatiale; de asemenea, el avea continuu o simtire a
imaginii sale spatiale. Deoarece acest simt al spatiului era atat de
puternic, de aceea si era invatatura despre reincarnare, despre care se
vorbea pe atunci in mod constient, atat de intensd; pentru ca oamenii
aveau, prin faptul ca priveau inapoi, prin faptul cd aceastd visare
despre vietile pamantesti anterioare le devenea constientd, o imagine
vie despre ei ca oameni spatiali. Ei se vedeau literalmente asa cum s-
au aflat acolo in diverse situatii.

Aceastd vedere vie a lui insusi pe care o avea omul s-a pierdut in
decursul celei de-a patra epoci de culturd postatlanteana. In felul acesta
omul nu a mai fost nici capabil sa gasesca suficienta putere pentru a
sesiza ceea ce exista in el ca amintire ca de vis a vietii pamantesti
anterioare, mai ales pentru ca ulterior oamenii care s-au nascut din
nou, 1n acel vis prin care ei isi aminteau vietile pamantesti anterioare,
nu-si mai aminteau de un suflet al senzatiei atat de viu care percepea
nemijlocit, ci de un suflet al ratiunii sau al intelegerii, care oricum nu
este foarte obiectiv, care este ceva imprecis, neclar, ceva interior. Pe
acest suflet omul nu-1 poate sesiza si intelege in felul acesta. De aceea
congtienta despre vietile pamantesti anterioare treptat a Incetat
complet. Dar in decursul celei de-a cincea epoci de cultura
postatlanteene aceastd constientd a vietilor pamantesti anterioare va
reapare intr-un mod cu totul precis. $i nimeni care nu patrunde cu
privirea adevaruri ca acelea pe care le lasam sd apard acum in fata
sufletelor noastre, nu intelege, de fapt, evolutia omenirii.

Ceea ce apare in omenire, apare In diverse moduri in cele mai
diferite regiuni ale PaAmantului nostru. Am indicat adesea! ca in viitor
este din nou de asteptat un moment, si el se va vadi ca fiind deosebit
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de semnificativ in mileniul trei, cAnd toti oamenii vor avea o anumita
privire retrospectiva asupra vietilor pamantesti anterioare, $i mai ales
o congtientizare limpede a faptului ca pot avea vieti viitoare. Nu va
mai putea fi nici un om care sd nu aibd aceasta. Dar tocmai aceasta
congtientd va aparea in moduri diferite 1n diferitele regiuni ale
Pamantului, si este extraordinar de important sa se inteleagd acest
lucru.

Vrem sd cuprindem cu privirea marile zone geografice in care
aceasta va aparea In mod diferit: Zonele din Est, care incep deja clar
in estul Europei si se extind apoi in Asia; asadar zona Orientului; apoi
vrem sd cuprindem cu privirea zona Vestului european si a Americii in
special. In cele doud mari zone se pregiteste in moduri diferite aceasta
capacitate viitoare de a lua in vedere vieti pAmantesti repetate. In Vest
acest lucru se stie deja foarte exact in cercurile initiate, si lucrul
semnificativ in Vest constd chiar In aceea cd se iau in calcul
capacitdtile oculte si se intentioneaza sa fie si Intrebuintate in viata
exterioard. Cine nu ia acest aspect in considerare intelege foarte gresit
evolutia Occidentului si intreaga influentd a Occidentului asupra
istoriei omenirii. Tocmai cele mai importante lucruri care se petrec in
Vest, anume cele care pornesc de la rasa anglo-americand, se petrec
sub influenta unei cunoasteri mai tainice, mai intime ale celor ce se
petrec cu omenirea per se. Daca descriem despre ce este vorba in cazul
acestor lucruri, ajungem desigur curand, de fapt, in pericolul de a
trebui sd vorbim paradoxal, pentru ca trebuie sd descriem lucruri
despre care omul ,,destept” — el este, bineinteles, intotdeauna destept
— spune: Da, dar de ce nu stiu initiatii acest lucru? Dar ar trebui sa va
ganditi numai ca eu trebuie sa va povestesc tot felul de lucruri despre
Lucifer si Ahriman, ce anume fac, simt ei, si mai cu seama ce au facut,
si atunci vine persoana si este de parere ca el ar fi fost mai destept
decat Lucifer si Ahriman si ca el nu ar fi facut asa ceva ca ramanerea
in urma, s.a.m.d. Numai ca astfel de lucruri trebuie considerate in mod
corect. Cineva poate face anumite lucruri tocmai pentru cd intr-un
anumit mod este mai destept decat omul.

In Occident, in special, din anumite motive tainice existd tendinta
de a combate vietile pdmantesti repetate. O lupta Tmpotriva vietilor
pamantesti repetate ale viitorului se afirmd in anumite cercuri inalt
initiate ale rasei anglo-americane. Acesta este paradoxul, care trebuie
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spus aici. Se vrea Intr-un anumit mod de catre anumite centre spirituale
din Vest sd se ajungd ca astfel de vieti pAmantesti repetate — asadar
asemenea vieti periodice, intre nastere si moarte, apoi intre moartea si
urmatoarea nastere si apoi din nou intre nastere si moarte — treptat sa
inceteze. Acesti oameni vor ca in cele din urma sa determine o cu totul
alta organizare a vietii omenesti, si existd mijloace prin care se poate
determina o astfel de altd organizare. Ceea ce vor ei, este de fapt
aceasta: Ei vor, printr-o anumita scolire, printr-o anumitd conferire a
unei sau altei forte sd puna sufletul omenesc intr-o asemenea stare
incat el sd se simtd dupd moarte tot mai Inrudit cu conditiile
pamantesti, cu fortele terestre, ca el sd primeascd o anumitd inclinatie
puternicd Inspre fortele terestre — desigur, inspre fortele terestre
spirituale —, astfel incat dupa moarte el sd se indeparteze pe cat posibil
de putin de regiunile terestre, sd rdmana foarte aproape de regiunile
pamantesti, mentindndu-si in felul acesta dupd moarte o anumita
influentd asupra regiunilor pamantesti, i prin aceea ca rdmane in
apropierea regiunilor pdmantesti i continud oarecum sa trdiascd ca
suflet decedat impreuna cu regiunile pamantesti el, de asemenea, este
exonerat de necesitatea de a reintra din nou in mod real intr-un corp
fizic. Inspre un ideal ciudat tinde rasa anglo-americani: de a nu se mai
intoarce In corpuri pamantesti, dar de a avea cu sufletele o influenta
tot mai mare asupra Pamantului, sd devind tot mai pamanteni cu
sufletele. — In acest mod tinde ea inspre un ideal care inseamna ca ei
sa faca viata de aici, de pe Pamant si viata postmortem, viata de dupa
moarte asemandtoare. Acest ideal se realizeaza — acum numai la aceia
care sunt scoliti In aceasta directie, dar va deveni tot mai uzual peste
tot sa se Indrume spre o astfel de scolire — prin aceea cd in om este
trezit un simt al Pamantului cu mult mai mare, mai puternic decét este
cel asa-numit normal. Daca in vremurile lemuriene si atlanteene nu s-
ar fi exercitat o anumitd influentd lucifericd si ahrimanica asupra
oamenilor, atunci sufletul omului in ziua de azi s-ar simti mai putin
inrudit cu trupul fizic decat se simte el inrudit. Aceasta s-ar exprima
asa incat ar exista numerosi oameni — majoritatea oamenilor ar fi asa
—, care deja si-ar simti trupul ca apartinand Pamantului, adica ar simtit:
Tu traiesti In interiorul trupului tdu —, similar modului in care simtim
in ziva de azi: Tu te preumbli pe solul pdmantesc solid. — Datorita
influentei luciferice noi ne socotim in ziua de azi corpul foarte aproape
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de noi, dar nu si Pdmantul. Despre Pamant spunem ca ar fi in afara
noastra. Dar corpurile noastre le socotim apropiate noud. Dintr-un
anumit punct de vedere spiritual mai inalt noi suntem la fel de 1n afara
trupului nostru, de asemenea si in stare de veghe, pe cat suntem in
afara Pamantului. Intr-un fel noi numai pasim cu sufletul pe creierul
nostru; prin acesta el este suportul, ceea ce opune rezistenta pentru ne
desfasura gandirea noastra. Aceasta nu se stie in ziua de azi din cauza
influentei luciferice si ahrimanice. Daca aceasta nu ar fi existat, noi,
ca suflete, ne-am fi simtit mult mai straini de trupul nostru; l-am fi
considerat ca pe o movild de pe pamant, desigur una mobila, pe care
ne-am sprijini, aga cum ne sprijinim de altfel pe o movila de nisip.
Din aceasta fac anumite cercuri anglo-americane o intelepciune
practica. Ele dezvoltd tocmai acele capacitati de simtire ale trupului
omenesc care Intaresc $i mai mult ceea ce tocmai am spus acum,
aceastd legaturd a omului cu trupul, prin adaugarea de forte care nu
doar sunt in trup, ci unesc trupul cu Pamantul. Prin exercitii speciale,
oamenii acestei rase anglo-americane urmeaza sa dobandeasca treptat
un sentiment puternic al faptului ca trupul lor apartine Pamantului. Ei
nu urmeaza sa simtd numai: Eu sunt bratul meu, eu sunt piciorul meu
—, cl el urmeaza sa simta si: Eu sunt, de asemenea, forta de gravitatie
care trece prin picioarele mele; eu sunt si greutatea care 1mi
ingreuneazd mana, bratul. — Urmeaza sa fie cultivat o sentiment de
inrudire fizicd intre trupul omenesc si elementele terestre. Acest
puternic sentiment de inrudire cu trupul fizic §i cu conditiile
pamantesti exisd 1n ziua de azi in regnul animal deosebit de intens la
anumite specii de maimute. Acestea il au, el este, de fapt, viata lor
sufleteasca. In acest caz el poate fi studiat si fiziologic-zoologic. Ceea
ce exista acolo poate fi introdus treptat intr-un sistem de educare a
omenirii; este suficient doar sa se aduca din ce in ce mai mult Inrudirea
grosiera dintre om si naturd intr-un sistem de educare corporald. In
acest fel — si cu aceasta eu nu vreau sa ponegresc sau sa exprim ceva
deosebit de critic, ci doar sa va prezint faptele —, se poate aplica un fel
de darwinism practic, ficand oamenii mai inruditi cu ceea ce il leaga
de Pimant. Intr-o anumiti privintd, omul poate fi ,,maimutizat”.
Acesta este latura adversa practicd. Ea este cultivatd aparent instinctiv,
dar totusi bine dirijat in forme particulare de sport si alte lucruri
similare si cultivat intr-un grad inalt. Insi aceastd cultivare leagi
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sufletul tocmai prin aceea ca se inradacineaza in sentimentele de
inrudire fizica cu terestrul, cu Pamantul, si acest lucru duce la ceea ce
eu am prezentat anterior ca un ideal spiritual. In felul acesta, intr-o
anumitad masurd, aceastd alternantd continua intre viata spirituald si
viata fizicd este depasitd, si treptat se infaptuieste idealul: in perioadele
viitoare ale evolutiei Pdmantului sufletele omenesti sa trdiasca ca un
fel de fantome, si locuiasca pe Pamant ca un fel de fantome. In aceasta
privinta este extraordinar de interesant ca acest ideal poate fi cultivat
cu deosebire numai in populatia masculina, si de aceea, in ciuda
tuturor stradaniilor politice — care aparent vor contrariul, dar, in
realitate, Intr-un sens mai profund, adesea prin ceea ce se vrea In mod
politic exterior, se vrea de fapt launtric cu totul altceva —, in cultura
anglo-americand va interveni un contrast tot mai mare intre barbati si
femei. Ceea ce este viatd spirituald anglo-americand va ajunge la
posteritate esentialmente prin femei; in timp ce ceea ce va trdi in
corpurile barbatesti va tinde inspre idealuri cum sunt cele pe care le-
am descris. Aceasta va da, de asemenea, configuratia viitorului rasei
anglo-americane. Ea va primi o configuratie ce corespunde celor pe
care le-am descris.

Dacd privim acum spre Rasarit, acolo avem o imagine complet
diferita. Iar a privi spre Résarit, este foarte potrivit pentru noi, oamenii
actuali din Europa Centrala, caci ceea ce se va dezvolta in Europa de
Est este in ziua de azi complet mascat, complet suprimat de fapt. Ceea
ce s-a stabilit acum in Europa de Est este, desigur, contrariul a ceea ce
trebuie sa se dezvolte din Rasaritul Europei. Céci ceea ce s-a stabilit,
de exemplu, 1n aga-numita Mare Rusie, este lupta Impotriva oricarei
vieti spirituale, este lupta impotriva tuturor fundamentelor spirituale
ale omenirii, In timp ce anumite fundamente spirituale ale omenirii ar
trebui sd ajunga la dezvoltare chiar in Est. Timpul nostru este putin
inclinat sa deschida cu adevarat ochii si sa lase ratiunea sa se trezeasca
in privinta a ceea ce se petrece. Oamenii dorm lasand totul sa treaca
pe langa ei, desi ar fi absolut necesar tocmai in timpul nostru sa
dobandeasca capacitatea de a judeca in privinta a ceea ce se petrece in
acest timp contemporan noud. Oameni ca Lenin si Trotki ar trebui sa
poata fi judecati de catre contemporanii nostri, ar trebui sa poata fi
judecati 1n asa fel incat lumea sa poata vedea in ei pe cei mai mari si
mai vehementi dusmani ai adevaratei evolutii spirituale a omenirii,
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cum nu au existat nici macar pe vremea cezarilor romani, descrigi
intotdeauna drept atat de abominabili, si nici chiar pe vremea
infamelor personaje renascentiste. Cei din familia Borgia, de exemplu,
sunt, in privinta combaterii spiritualului, adevarati copilasi 1n
comparatie cu ceea ce se afla in oameni ca Lenin si Trotki. Acestea
sunt lucruri care scapa intru totul omului actual, dar este deja necesar
ca din cand in cand sd se atraga atentia asupra unor astfel de lucruri.
Caci este un lucru inspre care sufletele ar trebui, de fapt, indreptate in
ziua de azi. Acesti patru ani ar fi trebuit sd-i Invete pe oameni ca
vechea legenda a istoriei, pe care s-a batut moneda in atit de multa
vorbdrie, ar trebui sd nu mai existe mai departe. Ar trebui s se
impamanteneascd judecata cd in comparatie cu evenimentele
prezentului acele caracterizari care au fost date, de exemplu,
cezarismului roman sau istoriei Renasterii ar trebui numite de acum
inainte ,,povesti pentru fetele de pension”; iar cei care vor s ramana
la povestile pentru fetele de pension nu simt nevoia sa se lase corectati
de ceea ce putem invdta astdzi fiind treji pentru a judeca trecutul
recent. Asadar dacad vrem sd privim inspre ceea ce se pregateste in Est,
atunci trebuie sd dam, desigur, atentie faptului ca acest lucru ii este
ascuns, de fapt, foarte mult neamului omenesc adormit, mult mai
ascuns decat era cu catva timp in urma, deoarece Estul a fost judecat
mai mult dupa scriitori sai, dupa creatiile sale spirituale, in care se
poate gasi intotdeauna cate ceva foarte corect din cele pe care le putem
numi: Inceputurile unei adevirate intelegeri a Estului european. Acest
Est european va produce treptat — desigur, intr-un viitor inca nu foarte
apropiat — oameni care vor dezvolta si o privire de ansamblu asupra
vietilor pamantesti repetate, dar intr-un alt mod decat am descris
pentru Vest. In Vest se va afirma un fel de lupta impotriva vietilor
pamantesti repetate; in Est va fi o acceptare, o primire a adevarului
despre vietile pamantesti repetate. Va exista in acest Est un dor de a
educa sufletele omenesti in aga fel incat ele s devina atente la ceea ce
traieste in ele nu numai intre nastere si moarte, ci la ceea ce traieste in
ele de la o viata pamanteasca la alta. Se vor indica 1n cadrul educatiei
anumite lucruri pe care acesti oameni orientali in special le vor trai
extrem de puternic. Copiilor li se va indica faptul ca in om exista ceva
care poate fi simtit §i care nu se epuizeaza in viata trupului. Celor tineri
li se vor clarifica de cétre cei mai in varstd, in scop educativ,
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urmatoarele: Li se va spune: Simte-te pe tine, ce simti in sufletul tau?
— Formulandu-i aceasta intrebare in cele mai diferite moduri, el va
ajunge la urmatoarele: Simt ca i cum ar fi ceva aici, ceva a intrat in
trupul meu, ceva care a mai fost inainte pe Pdmant, a trecut prin moarte
si va reveni mai tarziu; dar este mai mult un sentiment intru totul
confuz. — Incearci sa te lamuresti mai mult: Cum se raporteazi acest
sentiment confuz la restul vietii tale sufletesti? — asa vor incerca
educarea acestor tineri mai departe. Si printre diferitele formulari ale
intrebarii — se va putea gasi cea corectd — el isi va da seama si va spune:
Ceea ce simt eu aici, ceea ce va trdi mereu, este ceva care imi distruge
gandirea; este ceva care nu ma lasa sd gandesc, ceva care vrea sd-mi
omoare gandurile. — Si acesta va fi un sentiment foarte important, care
va aparea si va fi educat, dar va fi educat drept ceva firesc in randul
oamenilor din Est. Ei vor dobandi un sentiment cd in ei se afla ceva
care trece dintr-o viatd in alta, dar care, asa cum sunt ei ca oameni
pamanteni, le buimaceste gandirea, le-o amorteste, le-o goleste, le-o
ucide: Eu nu pot gandi bine, gindirea mea devine confuza atunci cand
simt tocmai adancurile mele omenesti; aceste parte mai profundad din
fiinta mea imi ingroapa gandirea; simt ceva in mine care este eternul
meu, dar il simt aproape ca pe un ucigas launtric al gandurilor mele.
Va fi un astfel de sentiment. Printre numeroasele lucruri
extraordinar de interesante din punct de vedere psihic, pe care le va
mai afla lumea din Orient, va fi si acesta. Si eu cred ca: Aceia care au
considerat Estul si numai in privinta artei si literaturii sale, aceia vor
gisi ca astfel de lucruri, de fapt, s-au vestit deja. In lucririle
lui Dostoievski™ nu suntem departe de o astfel de vestire, in care
oamenii tind spre ce au ei mai bun, mai eminent; dar cand ajung in
spatele acestuia, gdsesc ca un fel de ucigas launtric, un gropar launtric
al gandurilor lor. Aceasta pentru ca acolo sufletul constientei trebuie
sd se manifeste intr-o formd absolut deosebitd, si dintre toate
elementele componente ale vietii sufletesti omenesti, dupa cum am
expus deja, el este cel mai legat de Pamant. Si pe masurd ce ne
indreptam spre viitor si sufletul simte capacitatea de a simti vietile
pamantesti repetate, el nu le va sim{i asa cum le simtea in timpurile
precrestine, de exemplu in Grecia anticd, cand oamenii vedeau sufletul
senzatiei in toatd vitalitatea sa; nu, ci el va simti atunci treptat sufletul
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ratiunii sau al infelegerii ca pe ceva de cu mult timp in urma, ceva care
ucide de-a dreptul gandurile.

Si apoi, educatia va merge mai departe. Acestor suflete li se va
parea cd sunt ca un mormant interior al propriei lor fiinte, dar un
mormant prin care se face loc pentru revelatia lumii spirituale, i acesta
va fi urmatorul sentiment, pe care vreau acum sa-1 caracterizez dupa
cum urmeaza. Sufletele isi vor spune: Este adevarat, cand imi simt asa
de-adevaratelea vesnicul meu, care trece de la o viata la alta, este ca si
cum el mi-ar ucide stradania de a gandi; gandirea mea este data la o
parte, dar gandirea zeilor se varsd induntru si se asterne peste
mormantul propriilor mele ganduri. — Sinea spirituald vine; sufletul
congtientei intrd in mormant, si in felul acesta apare Sinea spirituala. —
Acum nu mai descriu doar schematic: Aici se afld sufletul constientei,
si apoi vine Sinea spirituald —, ci doresc sa va conduc in sufletul
omenesc, aga cum va fi atunci cand Eul va simti treptat trecerea de la
sufletul constientei la Sinea spirituald. As dori sd va ardt cum va rasari
aceasta in Est si cum va simti acolo: Vesnicul a devenit candva pe
Pamant — fiind in declin incd din epoca greco-latind — in asa fel Incat
gandirea obisnuitd, care izvordste numai din om, este Tmpiedicatd de
catre vesnicul din om; omul se goleste, dar nu se goleste degeaba; in
gol intrd treptat noua revelatie spirituald, intai in forma ca se asterne
in sufletul omenesc ca Sine spirituala.

Astfel de lucruri nu se infaptuiesc fara un dramatism sufletesc
launtric considerabil, fard un tragism sufletesc. Nenumarati oameni, in
special in Est, vor sim{i un profund tragism sufletesc launtric, profunde
suferinte sufletesti launtrice prin aceea ca vor simti: Omul meu launtric
imi ucide gandurile. — $i oamenii vor fi cupringi de o anumita
oboseala, o anumita lipsd de claritate, tocmai pentru ca ceea ce simt ei
drept ideal, de a cauta omul, nu le aduce niciun fel de eliberare la
primul pas, ci mai degrabd un fel de deprimare, o omorare, o oboseala
launtrica.

Pentru ca aceasta situatie sa poata fi vdzuta obiectiv, pentru a o privi
in asa fel incat ea sa fie inteleasd si oamenii sa se poatd orienta in ea,
pentru aceasta este acolo omenirea din Europa Centrald. Aceasta isi
implineste sarcina numai daca ia intr-adevar in considerare asemenea
situatii. In acest scop trebuie insa ca omenirea din Europa Centrala si-
si reaminteasca ceea ce eu am numit in cartea mea Despre enigma
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omuluil® curent uitat al vietii de gandire, al vietii spirituale. Este deja
foarte, foarte important ca ceea ce este in mare parte uitat in ziua de
azi, ceea ce a existat candva drept fortd de intelegere spirituald in
privinta Intregii lumi, sa fie din nou inteles tocmai in Europa Centrala.
Cine stie in ziua de azi ce intelegere grandioasa privind intreaga
culturd a omenirii au adus personalitdti ca de exemplu Friedrich
Schlegel? Cine stie in ziua de azi ce perspective profund semnificative
asupra evolutiei omenirii au adus spirite ca Schelling, Hegel, Fichte?
In special in ziua de azi se vorbeste mult despre Fichte. Este inutil sa
mentionez ca aceia care vorbesc cel mai mult despre astfel de spirite,
le inteleg cel mai putin. Si ce sd mai spun de acea insufletire a
intelegerii care ar fi posibild, dacd oamenii ar fi patrunsi de modul de
a gandi si a vedea lumea al lui Goethe! Insa pentru asta sunt necesare
multe. Astaziincd nu este asa de semnificativ s mentionez ca oamenii
ar trebui sa se Intoarca deja din ziua de azi la specificul spiritual al lui
Goethe, dar este important s mentionez cd noi suntem judecati
incorect in lume, daca oamenii au impresia ca noi nu mai avem nimic
din modul de gandire al lui Goethe. Inrudirea, de exemplu, a cladirii
noastre de la Dornach cu specificul spiritului lui Goethe — nu cred ca
multi oameni ar intelege ceva despre aceastd chestiune. Si, cu toate
acestea, Intelegerea nu ar fi lipsita de importanta.

Ceea ce am incercat sa va ofer astazi dintr-o considerare spiritual-
stiingifica drept o caracteristicd a Vestului si a Estului, despre aceasta
vorbesc, de fapt, atat spiritele din Apus cat si cele din Rasarit. Trebuie
doar sa le intelegeti corect. Trebuie doar s interpretezi in mod corect
ceea ce iese la iveala chiar din discursurile politice ale Occidentului si
trebuie sd poti percepe anumite instincte care apar in relatia lor corecta
cu dezvoltarea sufleteascd a omului. Instinctul de cycerire @
Pamantului, asa cum domneste el in anglo-americanism, este strans
legat de idealul ca in viitor omul sa vrea sd devind fantoma terestra. Si
iardgi, ceea ce se vesteste in Est, imbiba intru totul remarcabila
prelegere pe care a tinut-o Rabrindranath T agore@ despre «Spiritul
Japoniei», care acum poate fi procurata si aici, in orice librarie.
Desigur cd in ea nu std scris ceea ce spun eu acum, dar pulseaza in
toate sentimentele celor pe care un asemenea spirit din Est, desigur,
din Estul mai indepartat — si este mai semnificativ ceea ce se anunta in
Estul mai indepartat — le exprima despre ceea ce tocmai se dezvolta
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acum 1n Estul european. Dar ar fi necesar sd se cunoasca atat in Vest
cat si in Est, pe intreg Pamantul, ceea ce este continut in substanta
spirituald central-europeana. Fireste cd oameni privesc mai intdi la
ceea ce se prezintd exterior, fizic. Cum s priveasca in Orient — §i
tocmai acolo, in Asia, au aparut acum lucrdri pline de insemnatate,
amintesc numai de Ku Hung Ming —, cum un astfel de om al Orien-
tului, atunci cand numele lui Goethe intra in considerare, sa priveasca
si Inspre altceva decat la «Societatea Goethe», care-si are punctul
central In oragul din care a iradiat candva actiunea spirituald a lui
Goethe?

Insa acolo gisiti aceasta viata spirituald a lui Goethe in modul cel
mai ciudat, intr-un mod cum de fapt nu a existat niciodata. Ar fi existat
posibilitatea ca generozitatea princiard sa se faca intr-adevar rodnica
pentru o viatd spirituald cu bataie lunga, pentru cd ceea ce a facut
marea ducesa Sophie pentru goetheanism este grandios. Din acea
parte se ridicasera deja la indltimea lucrurilor. Numai ca ceilalti nu au
fost deloc la indltimea sarcinii. A fost intemeiatd o Societate Goethe.
Ei bine, dacd privim din afara aceastd Societate Goethe: Cine o
reprezinta? Cineva in care traieste spiritul lui Goethe? Este intru totul
caracteristic pentru timpul nostru faptul ca ea este reprezentatd de un
fost ministru al finantelor!™= Toate sentimentele, toate impulsurile
sufletesti care duc la asa ceva trebuie avute In vedere. Singurul lucru
care da sperantd in aceastd chestiune este prenumele acestui ministru
al finantelor: Kreuzwendedich®, un prenume uzual in familia lui. Insa
pe langd astfel de lucruri, oamenii trec de obicei ca prin somn, $i pe
langa astfel de lucruri nu este ingaduit sa treci ca prin somn. Caci ceea
ce trebuie sa se dezvolte este aici tocmai intelegerea lucrurilor care se
petrec in lume.

Eu am atras de curand aten;ia ca, de fapt, la cele 1,5 miliarde de
oameni care trdiesc pe Pdmant, se adauga 540 de milioane de ali
oameni, de fiinte masini, prin dezvoltarea din ultimele secole. in felul
acesta, a intrat ceva esentialmente ahrimanic in evolutia omenirii.

* Kreuzwendedich — prenume mai rar intdlnit derivat din propozitia Kreuz,
wende Dich!: ,Cruce, intoarce-te”. Initial, dupa Razboiul de 30 de ani, 1618-
1648, care a dus la devastare si pierdere de vieti omenesti pe scara larga, s-a dat
acest prenume unora din baietii nou-ndscuti atunci cand un frate nascut anterior
murise. — n.tr
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Acest ahrimanic se bazeaza pe ceva care a devenit intru totul necesar:
pe cercetarea natural-stiin{ificdA a lumii inconjuratoare oamenilor.
Acestea le-am considerat ultima oara. Insd aceastd cercetare natural-
stiingifica a facut necesar, In decursul ultimelor patru secole, ca omul
sd porneasca intr-adevar sa studieze natura in detaliile ei, sd cunoasca
legile si fiintele din naturd in detaliile lor. Omul chiar poarta acest mod
de a considera lucrurile natural-stiintific in orice este posibil, de
exemplu si in istorie, unde el nu isi are locul. Nimeni nu va admite ca
pe taramul stiintelor naturii s spund numai: Natura!, naturd!, natura!,
sa se intemeieze oarecum un fel de pan-naturalism, o Atot-natura. Cu
atot-natura nu s-ar fi sprijinit cultura modernd, dar totusi exista opinii
omenesti care vor s ramana la acest pan-naturalism. Vreau sa va dau
un exemplu in acest sens.

Atunci cand un cercetator al oragului Ninive, Layard' "~ l-a intrebat
odata pe cadiul din Mosul despre caracterele oamenilor individuali, ale
supusilor sdi, despre preistoria fiecarui stat, aceasta a fost pentru cadiul
din Mosul deja prea multd gandire stiintificd concretd. El nu putea
intelege ca un om ar putea sa admita sd studieze caracterele individuale
ale supusilor sdi, care pentru el erau ,,parte din peisaj”, daramite si
studieze istoria statelor. El era de parere ca aceasta atitudine provine
din nonsensul european de a vrea sa studiezi in felul acesta natura. Si
el i-a spus cercetatorului: Ascultd, fiule, singurul adevar real care
exista este acela de a crede in Dumnezeu. Si acest adevar, de a crede
in Dumnezeu, ar trebui sd-1 faca pe om sd se abtind de la a voi sa-i
cerceteze faptele. Priveste in sus: acolo sus vezi o stea, 1n jurul careia
calatoreste o altd stea. Si mai vezi si o stea cu coadd; de multi ani a
fost nevoie ca ea sa ajunga aici; de multi ani va avea ea nevoie ca sa
iasd din cercul nostru. Cine ar vrea si fie atat de nebun incat sa vrea sa
cerceteze care sunt traiectoriile acestei stele? Mana care a creat-o o va
si ghida si dirija. Asculta, fiule, tu spui ca aceasta nu ar fi curiozitate,
ci ca esti doar mai dornic de a cunoaste decat mine. Ei bine, daca
aceasta cunoastere a ta te-a adus la a fi un om mai bun decat erai
inainte, esti de doua ori bine-venit la mine; numai sa nu-mi ceri sa ma
preocupe pe mine astfel de lucruri. Mie nu-mi pasa de altd cunoastere
decat de aceea care constd in credinta in Dumnezeu. Eu dispretuiesc
orice alta cunoastere. Sau te intreb: Aceasta cunoastere care scotoceste
peste tot te-a facut sa dobandesti un al doilea stomac? Sau ti-a deschis
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ochii spre o privire In Paradis? — Asa a spus cadiul din Mosul, vrand
sd caracterizeze 1n felul acesta cunoasterea naturalista.

Probabil ca veti avea un suras interior deoarece cadiul din Mosul,
un reprezentant tipic al acestui punct de vedere, a putut exprima
aceasta opinie. Dar si fatd de stiinta spirituald se afirma chiar foarte
mult aceasta atitudine, desigur transpusa Intr-un alt domeniu. Acesti
,cadii din Mosul” sunt chiar foarte raspanditi. Ei spun, iar si iar: Ah,
nu este deloc necesar ca omul sé se preocupe cu altceva privind lumea
spirituald decat de ceea ce 1i dd credinta in Dumnezeu. — Asa cum
respingea cadiul din Mosul stiintele naturii exterioare, tot asa in
tinuturile noastre foarte multi oameni — in special reprezentanti oficiali
ai vietii spirituale — resping stiinta spirituald. Chiar acum a aparut din
nou o cartulie [12]4n care, desi in rest este scrisa foarte binevoitor, se
poate citi frumoasa afirmatie: ,,Acesta este lucrul rau la stiinta
spirituald, cad ea vrea sa stie ceva despre lumea spirituald, in timp ce
adevarata semnificatie a vietii religioase constd tocmai in aceea ca
omul nu stie nimic despre lumea spirituald si totusi are increderea,
marea incredere sa creada 1n cele despre care nu stie nimic.” — Tocmai
aceasta ar trebui sa fie caracteristica distinctiva a omului, faptul ca el
isi poate marturisi: Eu nu stiu nimic, dar accept acest Divin. — Oamenii
incd nu vad in ziua de azi limpede lucrurile, dar ceea ce ar trebui sa
vada este cd relativ la lumea spirituald aceasta este intru totul aceeasi
conceptie cu cea pe care a exprimat-o cadiul din Mosul relativ la lumea
fizico-sensibild si cunoasterea ei, si In privinta carora dumneavoastra
ati zambit. Insa tocmai despre asta este vorba, ca omenirea si giseasca
trecerea la cunoasterea spiritualului, la fel cum a gasit trecerea la
cunoasterea lumii naturii. Aceasta trebuie vdzuta intens si limpede.
Caci de aceasta depinde daca vom avea in viitor o viziune asupra lumii
care sd fie capabild sa intemeieze structura sociala umana. Este absolut
sigur ca aceasta structurd sociala umand nu va putea fi intemeiata prin
ceea ce se numeste astazi economie politicd, sau ceva de genul acesta.
Tot ceea ce dainuie ca teorie economica, sau viziune economica, este
fie mostenire din timpurile vechi, care nu mai este utilizabila, fie este
incédlceald uscata, fard continut. O economie politicd va putea exista
abia atunci cand forta ideilor va impregna gandirea care este luata din
lumea spirituald. Ceea ce este invatat in scolile oficiale drept economie
politica sau doctrind a fericirii oamenilor sfarsesc in a ateriza in
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capetele unor astfel de dusmani ai oamenilor, ca Lenin si Trotzki;
acestea sunt consecintele finale. Dar ceea ce urmeaza sa patrunda
oamenii cu forte determinante pentru viitor trebuie sd provind din
cunoasterea lumii spirituale. Se poate ca astdzi sa fie nevoie de
paradoxuri atunci cand vorbesti despre Vest si Est, aga cum am facut-
o eu. Dar aceste paradoxuri confin realitdtile spirituale! Si fara
cunoasterea acestor realitati spirituale nu se va putea gasi pentru viitor
o configurare sdndtoasa a situatiei pamantesti care intrd tot mai mult
in haos. Concepte care cu doar cativa ani in urma mai aveau sens §i
valabilitate, nu mai au in ziua de azi nici sens si nici valabilitate. In
toate domeniile trebuie schimbate ideile, opiniile, trebuie invatat din
nou. Religiile vor mai putea fi ceva pentru oameni doar atunci cand se
vor patrunde cu adevarata cunoastere despre lumile spirituale. Pentru
aceasta, ele vor trebui sd invete — ceea ce nu se refera la continutul lor,
ci la modul in care si-au asumat treptat forma —, ele vor trebui sa invete
ca aceste forme nu sunt potrivite sa vorbeasca Intr-adevar launtrului
omenesc, §i cd ele vor putea vorbi launtrului omenesc numai atunci
cand vor apela la fortele reale, care vin din lumea spirituald. ,,Cadiii
din Mosul” — desigur tocmai aceia care nu sunt din Mosul, ¢i nu vreau
sd spun de unde — trebuie sd inceteze sd existe in domeniul vietii
publice. Eu spun aceste lucruri simplu si fara pretentii, dar cred ca veti
simti ca in felul acesta de fapt am spus de-a dreptul mult, foarte mult.

Acum ne rdmane considerarea unei anumite intrebari: Cum s-a
ajuns insd ca oamenilor sa le rdmana atat de ascuns faptul ca sufletul
omenesc a parcurs asemenea transformadri ca acelea pe care le-a
parcurs, sa zicem, din secolul XII pana in ziua de azi, si in sens mai
extins, din secolele VII si VIII inainte de Christos pana in ziua de azi?
Aceasta provine de acolo ca in natura omeneascd mai exista si altceva
dintr-o alta lume, si acest ceva dintr-o altd lume aflat in om, face parte
din cele mai profunde mistere ale omenirii. Invitim si cunoastem
oamenii numai dacd vom cunoaste putin aceasta alta lume, care are un
interes continuu de a nu ajunge sa se expund. Despre aceasta vrem sa
vorbim data viitoare.
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CONFERINTA aIV-a
Berlin, 16 iulie 1918

Consideratiile pe care le-am inceput despre mersul sufletului
omenesc prin diferitele sale vieti pamantesti pentru ciclul actual al
omenirii, ag dori sa le continui 1n asa fel incat trdirile pe care le ludm
in discutie s ne poatd folosi la judecarea evenimentelor prezentului
nostru nemijlocit. In acest scop as dori si dezvolt inaintea
dumneavoastra astazi o observare care se Indreaptd oarecum mai mult
asupra exteriorului, si peste opt zile, una mergand mai mult spre
interior.

Am expus cum sufletul omenesc, la trecerea sa prin vietile
pamantesti repetate, daca privim la cele trei epoci care ne intereseaza
in primul rand, egipteano-caldeeana, greco-latina i epoca noastra, n
timpul carora sufletul omenesc a trecut prin diferite incarnari, cum
acest suflet omenesc — considerat ca suflet, ca sine — de fiecare data
traieste de fapt ceva nou, altceva decat intr-o Incarnare anterioara. Este
suficient sd mai aducem inca o data in fata sufletelor noastre ce va fi
cu sufletele care isi parcurg acum, in timpul nostru, incarnarea
pamanteand si apoi revin dupd un timp relativ normal, asa cum, ce-i
drept, nu finalizeaza toti oamenii, dar totusi foarte mulgi.

Noi am atras deja adesea atentia si am repetat si ultima oara ca
sufletele care parcurg actuala incarnare pamanteascd, In esentd vor
reveni in asa fel incat intr-o forma sau alta — si forma exactd am
descris-o ultima oara — vor putea sti in mod cert, din propria lor
experientd interioard: Existd vie{i pamantesti repetate. Acest lucru
important se va produce in epoca urmatoare, anume ca sufletele vor
trece de la actuala incertitudine cu privire la vietile pdmantesti repetate
la 0 cunoastere despre ele. Dupa cum am spus, mai indeaproape le-am
privit ultima oara. Dar ag dori sd mai accentuez ceva.

V-am atras atentia cd intervalul temporal important este cel care
incepe aproximativ prin secolul VII sau VIII inainte de Misteriul de
pe Golgota. In primele secole ale acestui interval temporal, datoritd
vechilor obignuinte de clarvedere, relativ multe suflete au mai putut
privi in vietile lor pdmantesti anterioare. Dar pentru ca in vietile lor
pamantesti de atunci sufletul senzatiei era dezvoltat in mod deosebit,
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sufletele, privind Tnapoi au vazut atitudinea omului in lumea
exterioard. Ele au primit oarecum o imagine clard a modului in care se
preumbla omul in lumea exterioard, ce i s-a Intamplat in lumea
exterioard. Acest lucru, fireste, sufletele nu il vor mai putea avea in
perioada urmatoare, socotind incepand din prezent. Privirea
retrospectiva va fi indreptatd mai mult asupra sufletescului. Oamenii
vor putea vedea mai putin cum se preumblau ca trupuri fizice in spatiu,
ce se petrecea cu ei 1n spatiu si asa mai departe; ei vor avea mai putin
un continut imaginativ real in sens senzorial, $i vor avea o privire
retrospectiva mai mult asupra sufletescului.

Mentionez aceasta incd o datd din motivul cd dumneavoastra puteti
vedea din ea ca in vietile pamantesti succesive sufletele traiesc foarte,
foarte diferit. Si aici trebuie sd apard fiecaruia o intrebare in fata
sufletului, intrebarea: Cum se face, cd de fapt lumea exterioara are
parerea, atunci cand privim asa, inapoi, la epocile istorice anterioare,
ca in ceea ce 1i priveste pe oameni de fapt nu s-ar fi schimbat nimic in
mod deosebit? — Sa ludm expunerile istorice — existd printre ele si
unele, nu toate, bine intentionate — Veti afla mereu ca de fapt acestea
merg Tnapoi pand la un anumit moment in timp, pana la care merg
informatiile si documentele istorice. Dar oamenii igi imagineaza ca in
toate aceste epoci structura sufletului omenesc a fost de fapt aceeasi.
Ei 1si imagineaza o anumita evolutie, dar ea nu este gandita atat de
radical pe cat ar trebui gandita in sensul descrierii pe care o putem face
pe baza rezultatelor spiritual-stiintifice. De unde vine cd de fapt
oamenii nu constientizeaza corect transformarea sufletului omenesc?
Aceastd intrebare se ridica in fata sufletului.

Dacd vom considera, dar acum cu privirea spiritual-stiintifica,
evenimentele istorice, as spune ca in realitate totul s-a petrecut de
vreme Indelungata in asa fel incat, in fond, omul a fost mai degraba
retinut de la cunoasterea de sine a sufletului sau decét sa fi fost condus
la ea. Modul in care se modifica sufletul omenesc de la o Incarnare la
alta poate fi patruns in mod real cu privirea numai atunci cand
cunoasterea de sine, adevarata cunoastere de sine prinde rddacini. Dar
aceastd cunoastere de sine a fost practic foarte mult reprimata prin
evenimentele pe care le avem de evaluat chiar acum. Am putea da
exemple semnificative referitoare la cum a fost reprimata cunoasterea
de sine tocmai in istoria recentd a omenirii. O anumita confrerie, pe
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care o cunoasteti cu totii, care se numesc francmasoni — iar unii dintre
membrii ei sunt bine intentionati — crede cu certitudine cd 1i
stimuleazd pe oamenii din randurile lor inspre cunoasterea de sine.
Aceasta confrerie are diferite simboluri, pe care, de indata ce te apropii
de ele cu cunoasterea spiritual-stiintifica, le poti vedea ca sunt
simboluri profunde, semnificative, care de fapt ar fi toate potrivite sa
duca la cunoasterea de sine omeneasca. Dar ele nu o fac. Este foarte
ciudat: Daca citesti istorisirile oficiale care au provenit din cercurile
francmasonice, din francmasonerie, vezi ca se considera de catre cei
mai iluminati ca trebuie sa te Intorci inapoi doar pand in secolele
XVIII, XVII, pentru a cunoagte francmasoneria contemporand. Dar
ceea ce se afla in simbolurile francmasoneriei a fost practic acoperit,
ascuns, incepand din secolul XVII, a fost transformat in ceva pe care
il privesti, la care iei parte si fatd de care simti tot mai pugin nevoia sa-
| intelegi. Dacd oamenii s-ar apropia de aceastd simbolistica
francmasonica cu capacitatea de a o intelege, aceasta ar fi deja o cale
catre cunoasterea de sine a omului. Caci toate aceste simboluri sunt
stabilite in acest sens. Dar adevarata dezvoltare a francmasoneriei a
abordat o alta cale: aceea de a acoperi cunoasterea de sine, de a o face
imposibila prin aceea ca simbolistica este abordata pur exterior. $i asa
s-ar putea spune, privit din punctul de vedere al adevarului: Evolutia
francmasoneriei contemporane este in esentd dezvoltarea unei
comunitdti cu scopul de a face neinteligibile acele simboluri care
traiesc in cadrul acestei comunitéti. — Este ca si cum ar domni tocmai
programul, inconstient, de a face simbolurile de neinteles, pentru ca
tocmai in acest timp in care se lasd sa se extindd mai recenta
francmasonerie — la francmasonii iluminati, nu la cei mistici —, teama
de autocunoasgtere i-a cuprins pe oameni in masura cea mai mare. Se
vorbeste mult despre cunoasterea de sine; se vorbeste mult de faptul
cd omul ar trebui sd-si caute sinea divind, sinea sa superioard si asa
mai departe. Dar toate acestea sunt vorbarie. Toate acestea sunt de fapt
mai mult acolo pentru a bloca adevarata cale spre cunoasterea de sine,
si nu pentru a o netezi. $i trebuie sa ne intrebam: De unde vine aceasta
aversiune, aceasta frica fatd de o anumita cunoastere de sine? Si aici
as dori astazi mai intai sa consider lucrurile ceva mai exterior.
Vedem ca lucrurile stau asa nu numai in acest domeniu, in
domeniul francmasoneriei, ci vedem ca ele sunt prezente si In intreaga
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raspandire a culturii contemporane intr-un mod de-a dreptul ciudat.
Vedem cum aceasta culturd contemporana — in special in raspandirea
crestinismului — merge, de fapt, pe calea ascunderii, camuflarii
cunoasterii de sine. Si aceasta este o cale extraordinar de interesanta,
o cale extrem de semnificativa. Putini oameni in ziua de azi isi dau
osteneala sa compare cu adevarat descrieri mai bune, luate din secole
situate la distantd mare intre ele, si incd §i mai putini oameni
reflecteaza la felul cum se raporteaza de fapt intre ele lucrurile care le
apar acolo in fata sufletelor lor. Este un experiment sufletesc, nu chiar
semnificativ, dar in nici un caz neinteresant, pe care il puteti face luand
0 lucrare precum «Viata lui Michelangelo» de Herman Grimm2] Este
de fapt mai mult o lucrare despre epoca lui Michelangelo, o lucrare
care trateazd despre timpul din care a crescut el. Dar incercati sa va
imaginati pe baza acestei lucrdri cum ar fi lumea din jurul
dumneavoastra daca v-ati plimba in lumea pe care o descrie Herman
Grimm ca fiind a lui Michelangelo; si Incercati sa comparati acea lume
cu cea pe care o trditi acum: Deosebirea este de-a dreptul imensa! Dar
aceasta inca nu spune prea mult, pentru ca secolele asupra cédrora ne
indreptam privirea nu sunt situate la distan{d prea mare. Altceva insa
deja rezulta de aici, dacd ne indreptam intr-adevar judicios privirea
asupra epocii cu pregatirile sale si efectele sale ulterioare, in care s-a
petrecut marea cotiturd in timpurile mai recente. Daca privim Tnapoi
la cele trei mari epoci care ni se infatiseaza prin stiinta noastra
spirituald pentru ciclul nostru actual al Pamantului, atunci cea de-a
treia epoca se incheie cam prin secolul VII sau VIII 1.Ch., iar cea de-a
patra epoca se incheie la inceputul secolului XV al erei noastre. La
inceputul secolului XV, nu foarte departe in timp de noi, este prezenta
o schimbare plind de insemnatate, importanta in viata sufleteasca a
omenirii moderne. Numai cd abia daca este expusa in mod obisnuit din
punct de vedere istoric. Oamenii se intreaba: De ce nu este expusa? In
fond, si aici exista teama de cunoastere de sine si de o cunoastere a
vietii sufletului omenesc. Ati trdi, de exemplu, experienta unor lucruri
interesante dacd ati citi descrieri ale unei personalitdti ca aceea a
sfantului Bernhard von Clairvaux '=). Bernhard, poate cea mai
semnificativd personalitate a secolului XII, cea mai semnificativa
personalitate a acelei perioade cu care se incheie cea de-a patra epoca
de culturd postatlanteana, aceasta personalitate prezinta o structura
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sufleteascd care mai tarziu, dupd secolul XV, nu mai este deloc
posibila in Europa. Cum ardta in sufletul unui astfel de om este chiar
pentru oamenii actuali extraordinar de dificil de descris, deoarece
lipsesc toate conditiile prealabile pentru a-si face o idee despre cum
arata intr-un astfel de suflet. Dar eu va sfatuiesc sa cititi descrierile
vietii sfantului Bernhard din motivul cd de acolo puteti vedea ce
impresii au avut alfi oameni relativ la viata sufleteasca a sfantului
Bernhard. Daca cititi aceste descrieri de viata, va spuneti: Ce sunt in
comparatie cu acestea, chiar si descrierile minunilor din Evanghelie?
Cativa bolnavi, spus conform Evangheliilor, pe care Christos lisus
insusi — tot conform cu ceea ce spun Evangheliile — i-a vindecat, adica
un fleac in comparatie cu descrierea extrem de ampla a activitdtii de
savargire a minunilor de catre sfantul Bernhard, cu aproape
doudsprezece secole mai tarziu! Numdarul oamenilor despre care se
spune ca din orbi i-a facut vazatori, din paralitici i-a facut sa mearga,
nu poate fi deloc comparat cu cifra care se obtine daca e sd numaram
relatarile similare din Evanghelii. Descrierea impresiilor predicilor
sfantului Bernhard este in asa fel incat simti: atunci cand a vorbit el pe
undeva, ceea ce a vorbit el era ca raspandirea unei aure spirituale cu o
actiune intensa pana departe. Traia o realitate in cuvintele acestui om,
despre care acum oamenii nu mai au nicio idee. Dacd am vrea sa
descriem tot ce este semnificativ pentru impresia pe care Incd o mai
facea pe atunci aceasta personalitate, ar trebui, desigur, s ne ciocnim
in ziua de azi de oameni neincrezitori, pentru cd nu existd nicio
posibilitate ca din ceea ce se petrece in ziua de azi sa-ti faci vreo idee
despre viziunea pe care o aveau oamenii la acea vreme despre o
personalitate cum era cea a sfantului Bernhard. Ei bine, sa intram in
structura interioara a sufletului sau este, dupa cum am spus, dificil in
ziua de azi din motivul cd — in acest cerc de asemenea — lipsesc
conditiile preliminare 1n acest sens. Pot totusi indica un aspect.

In aceastd personalitate triia o daruire imensi fatd de lumea
spirituald, o contopire absolutd cu lumea spirituald. In ziua de azi
oamenilor li se pare de la sine inteles cd atunci cand cineva
isi propune ceva pe care vrea apoi sa-1 faca si nu merge, Incepe sa se
indoiasca dacd cele pe care si le-a propus au fost corecte. O
personalitate ca sfantul Bernhard nu s-a indoit niciodatd; pentru ca in
privinta a ceea ce si-a propus el nsusi sau i-a sfatuit pe altii, el s-a
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sfatuit Intotdeauna in prealabil cu Dumnezeul sdu 1n lumile spirituale.
Si chiar si In cazul unor asemenea esecuri cum au fost cele pe care le-
a trdit in cazul cruciadelor, unde tot ceea ce i-a sfatuit pe oameni a
esuat, el nu s-a indoit nici macar o clipd ca totusi gandurile sale au fost
absolut corecte si ca discrepanta dintre ceea ce s-a petrecut in realitate
in lumea sensibild exterioara si ceea ce a gandit el sub influenta lumii
spirituale se poate justifica intr-un fel sau altul, cd se va elucida cumva.

Dar privind o asemenea personalitate, spunem de fapt despre o
singura persoand — desigur, proeminentd — ceea ce se poate spune
despre el. Insa nu este in nici un caz ceva limitat la o persoani
individuala, este pecetea Intregii epoci. Este caracteristica epocii in
Europa, asa cum incepe ea circa in secolul III, IV dupa Christos si
dureaza pana in secolele XIII, XIV, XV. Desigur ca in cadrul acestei
epoci se mai pregateste si altceva. Dar acel altceva care se pregateste
se exprima ca influentdnd profund timpul, imprimand timpului pecetea
sa abia dupa secolele XIV, XV. Timpul dintre secolele III 1 XV este
cel al puterii credintei care se consolideazd din ce In ce mai mult,
timpul 1n care sub influenta acestei puteri a credintei sunt intreprinse
evenimentele timpului. — Va rog, de asemenea, tocmai acum cand
discut aceste capitole, sa luati in considerare ceva pe care de fapt il cer
intotdeauna la aceste conferinte, dar care este deosebit de important in
astfel de locuri: Eu aleg cuvintele 1n asa fel incat ele nu pot fi inlocuite
cu altele. In clipa in care cineva ar vrea si inlocuiasca cuvintele bine
alese, lucrurile nu se mai descriu corect din punct de vedere istoric.
Asadar cine ar vrea sa inlocuiasca ceea ce tocmai am spus: Era epoca
puterii credintei ce se consolida — prin fraza: Era epoca evlaviei ce se
consolida, — ar expune ceva cu complet gresit. Eu nu am deloc asa ceva
in vedere. Putere a credintei era ceea ce am caracterizat la Bernhard.
Desigur ca Bernhard era si un om evlavios. Dar evlavios poate fi omul
si ca trasatura personald, prin caracterul sdu personal. Dar ceea ce a
actionat si trdit in evenimente in secolele despre care am vorbit, se afla
sub influenta puterii credintei.

Puterea credintei este prezentd in orice secol. Dar pentru
evenimentele istorice nu a fost decisivd in fiecare epocd puterea
credintei. Epoca noastrd va fi inlocuitd, de asemenea, de o epoca in
care puterea credinfei va juca din nou, temporar, sporadic, un rol
insemnat. In prezent, insd, nu este incd cazul. De exemplu, in viitor,
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superstitia va lua forme grotesti in medicina materialistd. Puterea
credintei va juca atunci un rol important, dar in prezent ea inca nu este
atat de departe. In prezent este mai degraba un amurg, un somn al
omenirii cel care joacd un rol foarte semnificativ, major, in
evenimentele istorice. Acum se poate pune intrebarea: Cum se ajunge,
de fapt, ca aceasta putere a credintei sa devind in Europa un impuls
istoric atat de Insemnat, impulsul care initiazd in modul cel mai
semnificativ ceea ce apare 1n secolul XV drept cea de-a cincea epoca
postatlanteand, in care trdim acum?

In primul rand este aparent ceva pur exterior care a furnizat baza
pentru aparitia puterii credintei; este ceea ce a conditionat in esentd
cdderea Imperiului Roman. Ceea ce constituie impulsuri istorice
dominante incepand din secolele III, IV d.Ch. si pand in secolul XV,
ia locul a ceea ce au fost impulsurile Imperiului Roman. Exista,
desigur, un numar mare de impulsuri care au dus la caderea Imperiului
Roman, dar unul foarte important este acela ca de-a lungul istoriei
romane, banii s-au scurs treptat spre Orient. O data cu extinderea
Imperiului Roman, legiunile au trebuit sa fie impinse tot mai mult pana
la marginea marelui imperiu; solda oamenilor a trebuit fi platita tot
mai mult In bani i nu 1n produse, asa cum a fost posibil atata timp cat
Imperiul Roman era mai restrans. In felul acesta insi, odati cu
extinderea Imperiului, bogatia in bani s-a deplasat treptat spre Orient,
sio caracteristica esentiala a Europei in acele secole, anume in prima
parte a acestor secole, incepand din secolele III, IV, este saracia sa in
bani, anume sardcia sa in bani metalici. De aceasta se leaga si alte
lucruri, si este important ca 1n privinta acestor lucruri sd nu ne dedam
unei visdtorii mistice, ci sd ne pastrdm vederea sandtoasd asupra
realitatii. ,,Arta de a face aur”, alchimia, se datoreaza partial in Europa
faptului ca aurul s-a scurs spre Orient i oamenii credeau cd l-ar putea
face, l-ar putea crea, s-ar putea imbogiti din nou. In spatele alchimiei,
asa cum s-a configurat ea in primele secole ale Evului Mediu, se afla
de multe ori motivul sdracirii in bani, intervenitd prin extinderea
Imperiului Roman. — De aceasta e legat iarasi faptul ca in aceste
secole, In Imperiul Roman saracit au intrat popoarele care veneau din
nord, care aveau vederi pagane, culturd pagand, sentimente pagane,
care Intelegeau prea putin din acea structurd sociald care devenise
treptat tot mai puternicad in Imperiul Roman tocmai sub influenta
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banilor. Romanii au resimtit aceastd situatie ca fiind de-a dreptul
neplacuta, dupa ce banii lor se scursesera cétre Orient. Dar popoarele
germanice care inaintau s-au simtit de-a dreptul bine cu ea.

In aceastid dispozitie a Imperiului Roman are loc raspandirea
crestinismului. Lucrurile nu se mai expun in ziua de azi, dar este asa
cd pe valurile crestinismului care se rdspandea in primele timpuri traia
o conceptie spirituald profunda. Existd in ziua de azi o fricd de-a
dreptul enorma, in special in cercurile teologice, fatd de asa-numita
gnosa. De multe ori, dacd intrebi de ce nu le place oamenilor stiinta
spirituald, in special in cercurile teologice, sau chiar se tem de ea,
primesti de multe ori raspunsul ca aceasta stiintd spirituald ar putea
duce la o reinnoire a gnosei. Siacesta este deja un motiv de respingere.
Gnosa nu este altceva — desigur, In epoca noastrd actuald ea trebuie sa
apard altfel decat a aparut in primele secole ale crestinismului — decat
o cunoastere pozitiva despre lumea spirituald, despre capacitatea
omului de a dobandi o intelegere despre lumea spirituald agsa cum prin
simfuri el dobandeste intelegere despre lumea fizica. Puteti intalni in
ziua de azi oameni care iau in ras certurile care au existat candva in
privinta faptului daca Spiritul provine de la Tatal sau de la Fiul, sau
este legat in alt mod cu Tatal si Fiul. Oamenii de astdzi nu mai asociaza
astfel de termeni cu nicio idee, dar la acea vreme ele erau legate de
reprezentdri. Cel care ar scrie cu o adevdratd cunoastere istoria
primelor secole crestine, ar vedea ca la originea dogmelor exista spirit,
numai cd oamenii nu il mai gasesc In ziua de azi. Pe valurile
crestinismului in raspandire exista deja o viziune spirituala profund
semnificativd, §i se poate urmari cum aceastd perspectiva spirituald
ajunge In crestinismul In raspandire pand in secolul XIX. Daca
studiem 1n detaliu acest crestinism care se raspandeste, gasim ca
parerea ulterioard, potrivit cdreia viziunea religioasa ar trebui sa se
limiteze la a se patrunde cu forta credintei si de a aborda pe cat de
putin posibil detaliile lumii spirituale, s-a nascut prin aceea ca s-au
considerat Intr-un mod corect populatiile din care urma s se constituie
noua Europd. Erau populatii padgane, dar si populatii care in gandire,
in relatii si in formarea conceptelor care duc in lumea spirituald nu
ajunseserd prea departe; erau oameni puternici, vigurosi, elementar
sandtosi, dar nu tocmai oameni a cdror predispozitie spirituald sa
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mearga in sensul de a-si forma reprezentari foarte concrete despre ceva
spiritual.

Deci, pentru a raspandi crestinismul, cei care-1 sustineau au trebuit
sd se adapteze acestor populatii. Pentru ca acesti oameni puteau gandi
mai putin, s-au indreptat mai mult Inspre dispozitia sufletului, sau, asa
cum se spune, puterea credintei. Vedem astfel cum in secolul X,
propriu-zis tot ceea ce era contemplare spirituald a disparut, mai mult
sau mai putin, din crestinism, dar totul s-a concentrat in puterea
credintei. Si ceea ce era vazut in puterea credintei, ceea ce credeau
oamenii cd au alaturi de ei prin puterea credintei a devenit treptat
continut sufletesc pentru oameni. Dar sufletele traiau altfel decat
traiesc acum. Trebuie sa vd imaginati ce trdia pe atunci un suflet fata
de o legenda. Vreau sa va povestesc numai o legenda simpla, dar care
a fost pe atunci raspandita peste tot, care este cu talc. Ea sund astfel:
Sfantul Bernhard caldrea odatd pe un magar. El avea cu sine un
calugar. Acest calugar suferea de ceea ce s-ar numi astazi epilepsie. El
cddea mereu. Acest lucru l-a vazut sfantul Bernhard atunci cand 1l
insotea acel cdlugdr, conducandu-i magarul. Atunci el s-a indreptat
catre Dumnezeul sdu, ca de atunci inainte acest calugér sa nu mai aiba
niciodata crize epileptice fara sa stie dinainte. Si legenda povesteste
mai departe ca acel calugdr a mai trdit inca doudzeci de ani si ca de
fiecare data cand a mai avut cate o crizd, stia dinainte; el putea sa se
puna 1n pat i s nu-si mai striveascad madularele daca ar fi sa cada din
nou.

Este un lucru simplu, inofensiv, dar un lucru care a actionat
profund, care a fost povestit pe atunci pretutindeni. Caci oamenii isi
simteau sufletele puternice atunci cand puteau simti puterea realitatii
credintei, $i oamenii traiau in aura acestui sentiment.

Or nu ar fi fost posibil ca puterea credintei sa se poatd consolida
asa, dacd Europa nu s-ar fi izolat oarecum de-a lungul secolelor despre
care am vorbit. Banii curgeau spre Orient; deci comertul incetase
treptat. Pentru o vreme Europa s-a limitat in esentd la cultura
ogoarelor. Dar tocmai acesta este un simptom profund semnificativ
pentru dezvoltarea Europei din acel secol, faptul cd o treime din
pamantul european trece la aceia care sunt purtatori ai acestei puteri a
credintei: In posesia Bisericii trece in acest timp o treime din pimant.
Este ca si cum ceea ce a trdit, Intrerupt doar de elementul roman, in
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intreaga epocd a patra postatlanteand, s-ar fi concentrat in aceasta
putere a credintei. Dar ceva s-a pierdut tocmai prin aceasta fortificare
a puterii credintei; s-a pierdut progresul in constienta propriu-zisa in
privinta lui Christos. Nu ne este ingaduit sa uitdm ca despre Christos
se stia In stilul cel mai inalt In perioada primelor secole crestine,
printre aceia care puteau incadra figura lui Christos, entitatea lui
Christos in intregul context al puterilor lumii spirituale. Pentru aceia
care au fost impresionati cei dintdi de fiinta lui Christos, motivul
impresiondrii lor a fost acela cd ei priveau In lumea spirituala si au
zarit oarecum apropierea lui Christos prin lumile spirituale, prin eoni,
de Pamant, si puteau lega intregul eveniment de pe Golgota de tot ce
s-a Intamplat In Cosmos. Acesta a fost elementul impresionant al
evenimentului de pe Golgota, anume ca aceia care l-au talmacit mai
intai l-au expus in asa fel Incat ceea ce s-a petrecut pe Pamant a fost
revarsarea unui eveniment din lumile marilor procese cosmice.
Faptul ca in ziua de azi lucrurile sunt expuse altfel, 1l stiu prea bine.
Dar atunci cdnd oamenii spun ca ar trebui s ne intoarcem la
reprezentdrile simple, modeste, pe care le-am avut in primele secole
despre Christos lisus, ei vorbesc doar despre predilectia lor, pentru ca
el vor sa acopere, sa ascundd maretia ideii de Christos si privirea
profundd in Misteriul de pe Golgota pe care au avut-o primele secole.
De aceea lanseaza ei ideea favorita: Totul a fost atat de modest, totul
a fost de asa natura incat Christos lisus nu putea fi altceva decat, asa
cum spun unii in ziua de azi, ,,omul simplu din Nazaret”. Poate ca ne
mirdm mai pufin in cazul unor astfel de lucruri atunci cand gasim
aceasta conceptie la oameni mai tineri. Oamenii mai in varsta ar trebui
totusi sd stie cd noi chiar in vremea noastrd, am trdit o schimbare
radicald foarte semnificativa in privinta acestor lucruri. Eu am auzit
adesea spunandu-se: Asemenea lucruri, cum sunt ele expuse in stiinta
spirituald, nu pot fi intelese; ele sunt foarte greu de inteles. — O, da,
dacd nu ar exista piedici, piedici exterioare! Cu 30 de ani in urma, cei
mai simpli oameni de la tara ar fi inteles prea bine aceste lucruri. Insa
in decursul ultimelor decenii lucrurile au devenit altfel. Oamenii mai
in varstd s-ar putea s stie inca ceva despre cum scrieri ca de exemplu
acele ale lui Jakob Bohmel®! si Eckartshausen, care incearca foarte
mult sd-i introducd pe oameni 1n aspectele concrete ale lumii
spirituale, au fost acceptate in urma cu zeci de ani tocmai de catre firile
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simple de tarani. Viata noastrd spirituald a devenit superficiala doar
prin burghezime. Aceasta si-a exprimat tot mai mult ideea ei preferata,
ca ceea ce este adevarat trebuie sa fie, dupa cum se spune, ,,simplu”,
ceea ce nu inseamna altceva decat cd ar trebui sd poata fi inteles in
mod comod, fira multd reflectare, de citre oricine. In ziua de azi
fireste ca nu mai pot fi gasite multe dovezi, nici macar in sufletele
modeste, cum cd in primele secole ale crestinismului se putea vorbi
tocmai acestor suflete simple, despre lucrurile spirituale inalte, atunci
cand se vorbea despre Christos lisus. Aceasta 1nsd inseamna: Ceea ce
s-a petrecut apoi in secolele urméatoare, s-a petrecut, de fapt, pentru ca
mai intdi sd acopere oarecum omenirii i cunoasterea lui Christos,
pentru a nu ldsa cunoasterea lui Christos sa se apropie foarte mult de
oameni.

In astfel de lucruri este nevoie sa privim realitatea, si nu ceea ce-si
inchipuie oamenii. Este una dintre cele mai profunde cerinte ale epocii
noastre, ca oamenii sd invete din nou sa priveasca realitatea. Cu acest
prilej trebuie mereu sd amintesc un exemplu, pentru cad este foarte
elocvent. Am tinut candva o conferinta la Kolmar[®! despre crestinism
si intelepciune. La aceastd conferintd au fost prezenti si doi preoti
catolici. Bineinteles cd ei nu mai auziserd niciodatd asa ceva; dar
pentru cd nu mai auziserd nimic despre asa ceva — aceasta a fost un
factor — au venit dupa conferinta la mine, pentru ca ceea ce spusesem
nu le-a parut deloc asa rau. Probabil ca li s-ar fi parut ca e rau doar
daca ar fi auzit deja ceva spus de superiorii lor, si atunci probabil ca ar
fi considerat ca au auzit un nonsens. Numai un lucru mi-au obiectat.
Ei au spus: Ceea ce spuneti dumneavoastra aici este frumos; a vorbi
asa despre lumea spirituald este frumos. Dar omenirea nu intelege
deloc aceste lucruri. Noi vorbim asa cum poate Intelege omenirea. —
Eu am spus: Stiti, Sfintia voastra, modul in care trebuie vorbit omenirii
nu este Ingaduit sa fie interpretat nici de dumneavoastra, nici de mine,
dupd maximele noastre favorite. Nu despre aceste maxime favorite
este vorba; caci desigur cd daca am voi sa judecdm dupa maximele
noastre favorite, dumneavoastrd v-ar plicea modul in care vorbifi
dumneavoastra, iar mie mi-ar placea modul in care vorbesc eu. Dar nu
despre aceasta este vorba. Ci este vorba de ceea ce ne obligd epoca
noastra: anume de a nu raspunde la Intrebari ca aceasta pe care tocmai
ati ridicat-o, In conformitate cu maximele noastre favorite, ci de a lasa
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realitatea sd raspunda la ele. Si exista un raspuns evident. Va intreb:
Vin in ziua de azi toti oamenii la dumneavoastra la biserica, de vreme
ce credeti cd vorbiti pentru toti oamenii? Nu afi putea raspunde
corespunzator adevarului decat ca: Unii raman pe afara. La aceasta eu
as putea spune: Acesta este rdspunsul realitatii! Pentru aceia care
raman in afard la dumneavoastra vorbesc eu, si care au i ei un drept
de a gasi calea spre Christos [isus. — Nu trebuie sd ne intrebam pe noi
ingine, ci trebuie sa intrebam realitatea, sa intrebdm epoca. Caci ceea
ce putem primi ca raspuns prin noi insine, stim desigur. Pare sa fie
foarte simplu, dar sd inveti sa-{i asumi sarcina pe care ti-o da epoca,
nu este asa de simplu. Si numai daca intr-adevar cugeti adanc, vei
recunoaste ce se afld de fapt in spatele a ceea ce am spus chiar acum.
Ceea ce are nevoie omenirea astizi este tocmai: a deveni obiectiv,
a invata sa trdiesti Tmpreund cu mediul inconjurdtor. Dacd intelegem
sd ne asumam impulsul care este avut aici in vedere, atunci vom putea
de asemenea sd ne impacam cu adevarul cum treptat, sub influenta
evenimentelor timpului in secolele despre care am vorbit, cunoasterea
superioard, privirea in sus inspre relatia spirituald dintre Misteriul de
pe Golgota si procesele cosmice a disparut din Europa. Christos a fost
indepartat de sufletele europene; El a fost restrans la ceea ce voiau
oamenii s conceapa, la ceea ce voiau ei sa-si reprezinte. Dar se pune
problema ca oamenii sd cuprindd realitatea §i nu ceea ce vor ei sa
considere. In ziua de azi auzim foarte des ci omul ar trebui si-L caute
pe Dumnezeul sdu, in interiorul sau 11 va gisi pe acest Dumnezeu; ci
el trebuie si se uneasci in interiorul sau cu Sinea sa divina, si atunci {1
va gisi pe Dumnezeu. In special oamenii sunt indignati de faptul ca
stiinta spirituald trebuie sd accentueze: daca iesim din lumea in care
traim si intrdm in lumea spirituald, atunci gasim acolo lerarhiile,atunci
gasim acolo, asa cum aici gasim o lume fizicd bogat divizata, tot o
lume spirituald bogat structurata, divizata in mai multe niveluri. Dar
oamenilor le este mai simplu si mai comod si spuni: Indreapti-te
direct, nemijlocit spre Christos cel unic; pe acela 11 gaseste fiecare om.
Ceea ce conteaza nu este ceea ce-si inchipuie oamentii, ci problema se
pune ca ei sd recunoasca ceea ce gasesc in mod real in spiritual. Ce
gasesc acei oameni care spun adesea in ziua de azi: Eu am gésit o
relatie interioard cu Dumnezeul meu? — Ceea ce este numit Dumnezeu
nu este adesea altceva decat fiinta cea mai apropiatd din ierarhia
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Ingerilor, este Ingerul care ocroteste in mod nemijlocit omul respectiv
si care este venerat drept fiinta cea mai inalta. Nu se pune problema sa
credem ca il avem pe Dumnezeu, ci sa intelegem realitatea acestei
experiente interioare pe care o are omul. Atunci cand cineva crede ca
este imbibat launtric de o fiintd divina, el este imbibat in majoritatea
cazurilor numai de o fiintd din ierarhia Ingerilor, sau altminteri este
imbibat de propriul sdu Eu, asa cum era el intre ultima moarte si
aceasta ultima nastere, asa cum a trdit el in lumea spirituald inainte de
a se uni cu acest trup fizic. Nu este interesant faptul ca existd un cuvant
a cdrui origine nu se cunoaste? Dacd veti deschide dictionarele, veti
gasi multe lucruri frumoase despre multe cuvinte. Totusi existd un
cuvant a carui origine nu o pot gasi nici cei mai savanti filologi care
scriu dictionare, ei nu stiu ce anume se are in vedere prin acest cuvant,
nici macar din punct de vedere filologic: cuvantul Dumnezeu! (Gott —
zeu, Dumnezeu) Cititi in dictionarul german. Este cuvantul a carui
semnificatic nu se cunoaste. Acest lucru este foarte semnificativ,
foarte Tnsemnat! Caci acela despre care vorbesc in realitate oamentii,
atunci cand 1n ziua de azi vorbesc de multe ori despre Dumnezeul lor,
acela este propriul Inger pazitor sau chiar propria Sine din ristimpul
dintre ultima moarte si nasterea actuald. Ceea ce trdiesc oamenii cu
adevarat in astfel de cazuri — md gandesc acum numai la acei oameni
cu adevarat onesti care au aceasta traire autentica a Sinei lor —, aceasta
este realitate. Realitatea este lucrul important, si sa nu te daruiesti
iluziei: Oamenii se inchind unui Dumnezeu unitar. Ei doar folosesc
acest cuvant pe care-l au, pentru triirea Ingerului lor sau chiar a
propriei lor Sine, cand inca nu este incorporata, sau deja Incorporata,
ca sa spunem asa.

Faptul ca oamenii presimt aceasta, ca presimt: Prin stiinta spirituala
trebuie s se ajunga la lamurirea a ceea ce este foarte frecvent avut in
vedere prin asa-numita traire a lui Dumnezeu de cétre om, acest lucru
determind ca oamenii s priveasca atat de reticent raspandirea acestei
stiinte spirituale; pentru ca ea este aptd sa ajunga la intelegerea acestui
fapt plin de insemnitate, pe care tocmai l-am evidentiat. Intreaga
evolutie istoricd din secolul III pand in secolul X si chiar pand in
secolul XV se Indreapta de fapt mai mult in directia de a acoperi, de a
ascunde misteriile lui Christos lisus, decat de a le ldsa sa se reveleze.
Ceea ce spun eu nu este o critica, ci o simpla caracteristicd. Caci daca
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oamenii nu sunt in stare sa accepte obiectiv aceastd caracteristicd, nu
vor intelege niciodata sub ce puteri apare epoca ce incepe din secolul
XV, epoca sufletului congtientei propriu-zis. As spune cd aceasta
epoca isi face intrarea tundtor, si totul din lumea spirituald tinde in
directia ca acest suflet al constientei cu cei doi poli ai sdi, cu polul sdu
materialist si cel spiritual, sd iasd la iveald. Dar din acest punct de
vedere trebuie sa ne uitam In primul rand la devenirea istorica. Trebuie
sd ne punem imagini 1n fata sufletului, ca aceasta: Din dispozitii
sufletesti ca aceea care ne apare la cel mai inalt nivel la sfantul
Bernhard, din puterea intensificatd, consolidatd a credintei porneste
tendinta europeana de a pune lerusalimul in locul Romei, de a intemeia
crestinismul centrat in Ierusalim, drept crestinism antiroman. — Caci,
de fapt, aceasta sta la baza cruciadelor. Gottfried von Bouillon nu
este un trimis al Papei de la Roma, ci el este cel care preia cauza
cruciadelor pentru a indlta la Ierusalim un bastion impotriva Romei,
pentru a face crestinismul independent de Roma. A fost o idee care, in
fond, a dominat multe secole. Heinrich al II-lea, cel Sfént, a intiparit-
o apoi in forma definitiva de Ecclesia catholica non romana.

Vedem cum puterea credintei europene isi trimite aura in acele
tinuturi in care si-au trimis romanii aurul! Cruciatii s-au ciocnit de aur
si de consecintele sale in Orient, de aurul roman pe de o parte si de
gnosa orientald pe de altd parte. Aceastd aurd trebuie luatd in
considerare, sub care s-au format cruciadele. Este intru totul aura
puterii de credintd europene. Acesta este unul dintre tonuri, o nuanta a
imaginii. Dar sd punem 1n aceastd nuantd — daca am vrea sd pictdm
lucrurile, am putea sa o pictam doar ca o nuanta de culoare —, sd punem
o altd imagine a epocii care incepe: a sufletului constientei. Cum ar
trebui sd o introducem?

Astfel incat este infatisat Dandolo de la Vene;ia@, dogele ndscut In
anul 1108, acel doge care a fost la Constantinopol, acolo a fost orbit
de bizantini, dar care era Incarnarea spiritului ahrimanic §i care, in
ciuda faptului ca nu putea vedea, a fost stapan al Venetiei, al acelei
Venetii care a introdus spiritul ahrimanic in spiritul pe care tocmai 1-
am caracterizat. Acesta este un moment plin de insemnatate al istoriei
lumii, cand acest doge Dandolo a cucerit Constantinopolul si cand el
a modificat spiritul initial al cruciadelor in spiritul ulterior al
cruciadelor. Cum s-a intdmplat aceasta?
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A fost aga cd mai intai cruciatii s-au dus in Orient pentru a gasi
acolo ceea ce ramasese ca relicve sfinte, de care putea fi legata puterea
credintei. Aceasta cautasera ei, aceasta voiau sa aduca, in veneratia lor,
in Europa. O legatura concretd au vrut ei sd stabileasca intre puterea
credintei lor si evenimentele reale ale Misteriului de pe Golgota.
Atunci cand a intervenit Venetia, ce au devenit relicvele? Toate au fost
colectate, dar toate au fost ficute baza formarii de capital! Sub
influenta Venetiei, relicvele au fost treptat tratate ca titluri de valoare;
si ele au tot urcat. Era capitalista "I s-a raspandit: Dandolo, incarnarea
Spiritului ahrimanic!

Ne intrebam: Cum a reusit Venetia sd inverseze iardsi ceea ce se
produsese anterior? Ea a dirijat din nou comerful din Orient spre
Europa; a reaprins Intr-o anumitd masura ceea ce mai inainte nu putea
sd mai fie — viata comerciala. Trebuie s mai punem o intrebare: Cum
a putut deveni Venetia atdt de puternicd tocmai in domeniul
comertului, dat fiind ca Europa era in fond sdracita?

Comertul era un schimb. Practic, mai ales in prima perioada a acelei
epoci despre care v-am vorbit astazi, Europa era inchisa fatd de Orient,
caruia 11 daduse mai intai banii sai metalici. Bani ea nu mai avea, facea
doar troc. Ar trebui subliniat iar si iar realitatea istoricd a modul in care
a procedat Venetia 1n acest domeniu. Putem dovedi o mare vanzare pe
care a intreprins-o Venetia la Alexandria si Damiette, pentru a primi
din nou in schimb marfurile orientale. Ce era vandut din Venetia?
Poate fi ugor dovedit prin documente, multe altele ar putea fi legate de
aceasta, si atunci, cautand in aceasta directie s-ar putea face cercetari
mai departe. Ceea ce s-a vandut, au fost mii de oameni! Cu oamenii a
inceput noul comert spre Orient. Oamenii erau vanduti in Orient. $i
cine urmareste ce au devenit acesti oameni care erau vanduti in Orient,
ajunge la un rezultat ciudat, pe care, fireste, istoria exterioara il stie
prea putin: ca din acesti oameni vanduti au descins cei mai importanti
dintre acei razboinici cu care au fost intreprinse apoi cu succes din
Asia marile campanii de razboi spre Europa. Trupele de baza ale
popoarelor asiatice, care au invadat ulterior Europa, erau alcatuite din
descendentii oamenilor vanduti in Orient din Venetia si alte orase
italiene.

Este necesar sa privim putin in culisele istoriei lumii, sa nu
ramanem la acea legenda care este atit de des prezentatd oamenilor
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drept istorie a lumii. Aceastd legenda trebuie in cele din urma sé aiba
parte de soarta ca oamenii sd spund: Este o poveste pentru fetele de
pension, chiar dacd a scris-o Ranke. Timpul nostru este mult prea grav
pentru a nu fi subliniat faptul ca este nevoie sa invatam. $i cel mai
important va fi ceea ce dobandesc oamenii din aceste lucruri: anume
cd oamenii Isi vor insusi o judecatd pentru a nu urmari prezentul cu
congtienta adormitd, ci cu constienta veghetoare. Ceva colosal se
petrece in prezent, dar oamenii nu il vad si nu vor sa il vada, ei vor
doar s vada toate lucrurile deformate si confuze. Daca doar incepi sa
spui ceva care provine din adancurile devenirii omului, esti respins cu
frazele care sunt obtinute in ziua de azi din lectura superficiala a
jurnalelor sau a ziarelor, si care sunt pe cat posibil de departe de
adevar, de adevarul rodnic.

A trebuit sd va atrag astazi atentia In mod exterior asupra a ceva
legat de acea epoca in care, in secolul XV, s-a produs schimbarea
radicala de la sufletul senzatiei la sufletul constientei. Caci este foarte
de dorit ca astfel de lucruri sa coboare in sufletele oamenilor. E nevoie
de aceasta in ziua de azi, este nevoie in toate domeniile. Oamenii
vorbesc mult in ziua de azi despre modul in care ar trebui sd se
dezvolte in viitor structura sociald. Am citit iardsi azi-dimineatd o
fraza a unui om care se crede extrem de destept, care cel putin crede
ca a inteles adevarul economiei in fundamentele sale. Si ce sa vezi,
lucrul profund pe care il expune el in articolul sau este ca societatea,
convietuirea socialda a oamenilor trebuie inteleasd ca organism.
Oamenii cred ca au spus ceva insemnat daca spun ca viata sociala nu
trebuie inteleasd ca mecanism, ci ca organism. Acesta este cel mai rdu
wilsonianism in mijlocul nostru! Am spus adesea ca esenta
wilsonianismului constd in aceea cd el nu poate aduce niciun alt
concept pentru convietuirea sociald decit acela de organism. Insa
despre asta este vorba, ca oamenii sd invete sa infeleaga ca ei trebuie
sa ajungd la concepte superioare celui de organism, dacd vor sa
inteleagd structura sociald. Aceastd structurd sociald nu poate fi
niciodatd conceputa ca organism; ea trebuie inteleasd ca psihism, ca
pneumatism, deoarece spiritul actioneaza in orice convietuire sociald
a oamenilor. Sarac a devenit timpul nostru in concepte. Nu putem
intemeia o stiintd economicd fard sd ne cufundam iIn cunoasterea
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spiritului, caci numai acolo gasim meta-organismul; acolo gasim ceea
ce trece dincolo de simplul organism.

Deci, gasim pretutindeni ca in ziua de azi oamenilor le lipseste buna
vointa de a patrunde direct in spirit. Insa aceasta trebuie si se intample.
Caci daca nu s-ar intdmpla asa, consecintele ar fi de neprevazut.
Dumneavoastra stiti cd eu am indicat cum in secolul XVII — am
mentionat deja acest lucru in ultimul numar al revistei «Das Reich»
—Johann Valentin Andrea a scris «Nunta chimica a lui Christian
Rosenkreutzy. In aceastd ,,nuntd chimica” sunt intr-adevir continute
multe din impulsurile legate de schimbarea radicala din secolul XV.
Povestea din «Nunta chimicd» este, de asemenea, transpusa in secolul
XV. Este un lucru foarte interesant daca vezi: Johann Valentin Andrea
a scris aceasta istorisire a «Nuntii chimice a lui Christian Rosenkreutz»
la varsta de 17 ani. Avea 17 ani; era imatur din punct de vedere al
inteligentei sale exterioare; si ulterior el si-a combatut aceastd carte.
Caci teologul pietist Andreae, care a scris mai tarziu, scrie de fapt tot
ce poate fi folosit pentru a combate ceea ce se afla in ,,Nunta Chimica”.
Este foarte interesant: Viata lui Andrea arata ca el nu a avut nicio urma
de intelegere fatd de ceea ce a scris el in «Nunta chimica». Lumile
spirituale au vrut sd reveleze oamenilor ceva, care este legat de
intreaga simtire a acelui timp. Am fost recent intr-un castel din Europa
Centralé, unde se afld o capeld in care sunt simbolizate gandurile
chiar ale schimbiri radicale la inceputul acestei noi epoci. In casa
scarilor se afla picturi destul de primitive; dar de-a lungul intregii case
a scarilor, chiar daca picturile sunt primitive, ce este pictat? «Nunta
chimicd a lui Christian Rosenkreutz»! Treci prin aceasta ,,nuntd
chimicd” intrand dupa aceea intr-o capeld a Graalului. — Apoi a venit
razboiul de 30 de ani, dupa ce a fost redactatd «Nunta chimicad», i pe
valurile Razboiului de 30 de ani s-a scufundat tot ce fusese intentionat.

Aceasta trebuie sd fie o invataturd, cdci nu este ingaduit sa se
intample a doua oara acelasi lucru. Ceea ce s-a cerut omenirii inca din
secolul XV: dezvoltarea spirituald, trebuie treptat sa se produca.
Despre aceasta vom vorbi data viitoare dintr-un punct de vedere mai
interior.
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CONFERINTA a V-a
Berlin, 23 iulie 1918

Intrebarea pe care am vrut s o abordam este: De ce nu observa, de
fapt, omul, cum diversele epoci prin care trece el in decursul vietilor
sale pamantesti repetate, si anume din actualul ciclu al Pamantului
nostru, sunt intr-adevar diferite in privinta continutului lor, al
continutului lor spiritual si a restului continutului lor cultural. Dorim
sa ne clarificam de ce atat de multi oameni cred, de fapt, ca oamenii s-
au schimbat prea putin de milenii, de cand a inceput viata consemnata
in istorie, in timp ce, totusi, stiinta spirituald ne aratd cat de mult s-au
schimbat sufletele in natura lor esentiald in decursul epocilor a treia, a
patra si a cincea postatlanteene; in cea de-a cincea traim noi ingine.
Noi trebuie prin cunoasterea spiritual-stiintificd sd constatdm o
asemenea schimbare a sufletului omenesc. Dar daca ne uitam la istoria
exterioard, asa cum este ea expusa si scrisd de obicei, aceasta ne va
relata prea putin despre o asemenea modificare.

Pentru a ldmuri aceasta problema, am Incercat sa arat chiar recent
ca daca privim $i numai putin la sufletescul din viata istorica a
omenirii, schimbdrile se arata deja. Am incercat sd fac inteligibil cat
de diferit simteau sufletele omenesti, de exemplu 1n secolele XI, XII,
fatd de cum simt ele in ziua de azi. V-am clarificat acest lucru
incercand sa arunc lumina asupra unui astfel de suflet cum a fost cel
al lui Bernhard de Clairvaux din secolul XII. Se mai putea arunca
lumind i asupra altor suflete. Dar inainte de a merge mai departe pe
aceastd cale vrem sd mai ludm in considerare aspectul central al
problemei noastre. Vrem sa punem direct intrebarea: Ce il impiedica
pe om sd vada in mod corect transformarile sale prin diversele vieti
pamantesti?

De la aceasta il impiedicd in special circumstanta ca el, asa cum
este In actualul ciclu de evolutie a Pamantului, are foarte putinad
viziune asupra adevaratului sau Eu, asupra adevaratei sale entitati
omenesti. Omul si-ar reprezenta cu totul altfel propria sa naturd si
fiinta dacd nu ar exista anumite piedici. Despre aceste piedici vrem sa
vorbim mai tarziu. Acum vrem sd indicdm — dumneavoastra puteti lua
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pentru inceput lucrurile ipotetic —, cum si-ar aparea siesi omul in lume
daca s-ar putea uita la propria sa fiinta.

Dacd omul s-ar putea uita la adevarata sa fiintd, el ar vedea mai
presus de toate In mod continuu o mare transformare 1n viata sa
personala dintre nastere si moarte. Indiferent cati ani ar avea, 20, 30
sau 40 de ani, el s-ar uita inapoi la varstele sale anterioare dinspre
nastere, si si-ar aparea siesi iIntr-o metamorfoza continua. El ar
interpreta mai exact transformadrile prin care a trecut, si si-ar face
sperante pentru viitor in sensul cd atunci va trece din nou prin
transformdri. Am vorbit despre asemenea reprezentari pline de
eran!;é pentru viitor in conferintele anterioare pe care le-am tinut aici
2

Asa cum este omul 1n ziua de azi, nu-si face prea multe idei despre
modul in care s-a schimbat in decursul timpului, pentru ca acest om
are mult prea putin idee despre sine sufleteste. Oricat de ciudat ar fi,
este totusi asa, ca de fapt atunci cdnd omul se gandeste la sine Insusi,
el intotdeauna se scindeazd in doud. El isi vede pe de o parte
corporalitatea, pe care o priveste, ag spune, ca pe ceva aproape fix,
incremenit de-a lungul intregii sale vieti dintre nastere si moarte. E
drept ca este constient de faptul ca el creste, ca a fost mic si apoi a
devenit mai mare, dar aceasta este aproape tot ce preia in congtienta sa
despre entitatea sa fizica exterioara. Considerati un fapt simplu: Va
taiati unghiile. De ce? Pentru ca ele cresc. Acesta este un exemplu din
care observati ca de fapt are loc o continud indepartare a corporalitatii
exterioare a organismului dumneavoastrd. Realmente impingeti
corporalitatea exterioara a organismului in afard, o indepartati, astfel
incat intotdeauna dupa un anumit timp, care in caz extrem dureaza sase
pand la sapte ani, nu mai este in dumneavoastra ceea ce se afla
substantial, material in dumneavoastrd cu sapte sau opt ani in urma.
Va indepartati, respingeti continuu fragmente materiale ale
corporalitatii dumneavoastra. Dar omul nu preia in constienta sa ca el,
de fapt, se topeste mereu, lent, in afard si se cladeste din nou din
interior. Ganditi-va cat de diferit ne-am sti, dacad am fi constienti ca
noi oarecum ne topim, ne impingem afara trupul fizic, si ne cladim
mereu din nou launtric: atunci am observa metamorfoza propriei
noastre fiinte!
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Insa aceasta s-ar lega de altceva. Faptul ci avem trupul pe care il
purtdm cu noi, cel mult sapte ani, faptul ca apoi am eliminat ceea ce
era anterior: daca am prelua aceasta cu adevarat in constienta noastra,
ne-am apdrea cu mult mai spirituali. Caci atunci nu am avea ideea
inseldtoare: Eu am fost mai intai mic i apoi am devenit tot mai mare.
Ci atunci am sti: Ceea ce a fost copilul in ceea ce priveste
materialitatea, se afld pe undeva; dar ceea ce a ramas nu este absolut
deloc material, este ceva foarte supra-material. Dacd oamenii ar
asimila aceastd metamorfoza in congtienta lor, ar privi Tnapoi la ceva
care persistd, care s-a mentinut in ei din copilarie. Oamenii si-ar aminti
de ei insisi ca de ceva spiritual. Daca am deveni constienti de ceea ce
se petrece 1n noi, am asimila in noi reprezentari cu mult mai spirituale
despre noi Insine.

Dar si altceva ar mai fi legat de aceasta, faptul ca ne-am aparea noua
ingine cu mult mai putin abstracti. Ne vorbim, de fapt, noua insine, as
spune, transformandu-ne ca intr-un punct spiritual. Vorbim despre Eul
nostru si avem reprezentarea: Eul nostru a fost aici in copilaria noastra,
si apoi a fost in continuare aici — i acum este aici, s.a.m.d. Dar, de
fapt, noi ne reprezentam Eul nostru doar ca un fel de punct spiritual.
Daca ne putem 1nalta la cealalta reprezentare, ca ne topim mereu inspre
exterior si ne recladim din nou din interior, ne-am vedea acest Eu al
nostru ca elementul activ, ca pe acela care ne face sa ne topim continuu
in exterior si s ne reconstruim pe noi insine dinauntru. Ne-am vedea
ca pe ceva foarte real, activ interior. Pe scurt, privind inspre Eul nostru,
nu am privi la Eul nostru abstract, asa cum facem acum, ci am avea
privirea de ansamblu a modului in care acest Eu launtric activ lucreaza
la trupul nostru, cum el ne conduce trupul de la metamorfoza la
metamorfozd. Ne-am corecta unele reprezentari, pentru cd noi ne
dedam, de fapt — in legdturd cu ceea ce am expus acum —, unor
reprezentari de-a dreptul incorecte despre noi insine. Chiar si in
cuvintele limbajului se afla reprezentari de-a dreptul incorecte despre
noi ingine. Spunem: Noi crestem — reprezentandu-ne prin aceasta ca la
inceput am fost copii §i apoi am devenit mai mari. Dar atat de simple
— ca la inceput am fost mici si dupd aceea am devenit mari — nu sunt,
de fapt, lucrurile. Ci adevarul este acesta ca, fiind copii mici, noi traim
activitatea fizic-corporald si cea sufletesc-spirituald mai mult ca pe o
unitate, si datoritd acestui fapt organismul capului si organismul
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reproducerii, organismul sexual, se mentin intr-o anumita apropiere.
Mai tarziu se diferentiazd aceste doua trdiri, trdirile capului si trairile
trupului, devin mai strdine una de cealalta. Organismul material, care
am fost noi cand eram copii, nu devine mai mare, pentru ca el este
lepadat, se topeste. Dar noi ne diferentiem, cei doi poli ai fiintei
noastre se departeaza unul de altul. Datoritd acestui fapt, ulterior
substanta este ordonata intr-un trup configurat in care cei doi poli s-au
separat. Aceasta ne apare atunci noud ca §i cum doar am creste. Dar
noi nu doar crestem, ci ne diferentiem 1n interior, §i prin aceasta la o
varstd mai inaintatd intram altfel in legatura cu lucrurile exterioare
decat in tinerete si copilarie. Mai tarziu, cu organizatia-cap a noastra
trebuie sd stdm mai departe de fortele directe ale Pamantului decat
inainte. Capul nostru se inaltad. De aceasta este legat faptul ca noi
crestem.

Toate reprezentdrile noastre se schimba dacd acceptam aceste
lucruri care sunt, de fapt, adevarul. Dar noi nu acceptam ceea ce este
adevar. Noi incetosdm, ca sa spunem asa, trupul care se
metamorfozeaza continuu, care se schimba in permanentd, il facem sa
devina neclar, indescifrabil si ni-1 prezentam ca si cum ar creste din
sine, ar deveni mai mare, si in felul acesta ne scapa cat de bogat
launtric, viu, mobil, este Eul nostru, care continuu intre nastere si
moarte lucreazi asupra noastra. In felul acesta, reprezentarea noastra
despre noi ingine ar deveni de-a dreptul unitara, dacd ne-am putea
reprezenta pe noi ingine asa. Dar omul contemporan — §i aceasta deja
de multd vreme — nu se poate reprezenta pe sine in acest fel. Lucru
care intr-o anumita masurd are legatura cu destinul omului, cu Intreaga
dezvoltare a epocii noastre. Omul nu se afla atat de aproape de Eul sdu
viu, activ, care formeaza de fapt organismul de an la an, ci el il
scindeaza: el isi priveste pe de o parte organismul, pe care si-1
reprezinta a fi de-a dreptul consistent, si pe de altd parte Eul sau, pe
care il abstractizeaza, faicandu-1un concept de paie. Si atunci spune un
astfel de om: Noi suntem, pe de o parte, un organism sensibil, un
organism corporal, drept pentru care nu putem deloc sa ne apropiem
de lucruri, pentru cé ele nu pot face decat impresii asupra noastra,
esenta lucrurilor nu ni se dezvaluie deloc, ,,Jucrul in sine” nu ajunge
pana la noi, noi avem doar aparente. Sigur ca daca privim la trupul de
carne ca la ceva consistent, aceastd concluzie are o anumita justificare.
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Apoi oamenii privesc la acest Eu intru totul de paie, si spun: Acolo,
induntru, traieste ceva precum sentimentul datoriei. — Apoi ei privesc
la ceea ce poate fi rezumat drept imperativ categoric. Dar in felul
acesta scindeaza in doua ceea ce este incheiat intr-o unitate. Oamenii
devin filosofi kantieni, scindeaza natura omeneasca unitara, orientand-
o in doud directii. Merge foarte adanc in gandirea omeneasca acest
lucru pe care I-am expus acum.

Omul este asadar putin apt in prezent sa se cuprindd pe sine ca
naturd omeneasca esentiald intreaga, completd in lume. El se scindeaza
in modul pe care l-am indicat. Insi aceasta determind ca noi si nu
avem practic niciodatd sufletescul nostru in fata privirii noastre
spirituale; cdci acest sufletesc ar fi cel care lucreaza incontinuu la corp
si il metamorfozeaza. Noi nu avem deloc sufletescul nostru in vedere,
noi avem in vedere scindate trupul nostru abstract si Eul nostru
abstract, si nu ne pasd de ceea ce este intreaga fiintd umana unitara.
Aceasta constientizare a intregului om unitar ne-ar conduce nsa
imediat sd recunoastem: Ceea ce recunoastem astfel drept om unitar
este diferit de la o incarnare la alta, asa cum este descris acest lucru la
noi; veritabilul, adevaratul Eu omenesc care se ascunde privirii
sufletesti omenesti in prezent, aceasta este ceea diferd de la o viata la
alta. — Desigur, daca nu luati in vedere Eul omenesc concret, ci ,,Eul”
abstract, atunci nu puteti realiza cd Eul este atat de diferit de la o viata
la alta; caci daca abstractizati, atunci in cele din urma tot ce este doar
cumva asemanator unul cu altul, este vazut ca fiind la fel. Sufletele
sunt, fireste, asemandtoare in vietile pamantesti succesive, dar pe de
alta parte ele sunt atat de diferite cum am descris noi mereu, prin faptul
omul isi parcurge evolutia omeneasca din viatd in viata. Pentru cd in
realitate omul nu cuprinde cu privirea Intreaga mobilitate a trupului
sdu si intreaga activitate reald a Eului sau, de aceea nu isi vede el fiinta
sa adevarata. Este ceva care trebuie retinut ca o regula de aur in
adevarata cunoastere a omului si intelegere a omului. Side ce este asa?

De ce este asa puteti raspunde din cunostintele dumneavoastra
asupra ahrimanicului si lucifericului. Noi ne scindam fiinta, o scindam
in asa fel incat privim pe de o parte la trupul nostru ca la ceva care ar
fi mic la Inceput si apoi s-ar extinde si ar creste, in timp ce in realitate
el se reinnoieste continuu. Ce vedem, ce ne apare atunci cand privim
astfel la trupul nostru? Ahrimanicul ne apare, ceea ce este activ in noi



Conferinta a V-a 79

ingine ca ahrimanic. Dar acest ahrimanic nu este adevarata noastra
fiinta omeneasca; ci este ceea ce tine de specie, care in realitate rimane
la fel de-a lungul tuturor epocilor. Asadar noi privim, de fapt, atunci
cand privim la trupul nostru, la ahrimanicul nostru, si antropologia
stiinfifica moderna descrie de fapt doar ahrimanicul din om. Aceasta
este un lucru pe care il privim: corporalitatea pe care noi insine ne-o
imaginam ca fiind compactatd. Celalalt aspect pe care 1l vedem este
Eul abstract, care, de fapt, este de-a dreptul fluctuant, care este viu in
adevaratul sens numai in timpul 1n care ne reprezentdm pe noi ingine
intre nastere si moarte. Aici avem continutd educatia noastrda
individuala, de a fi bine crescuti sau netrebnici, aici ne cuprindem cu
privirea viata personald dintre nastere si moarte. Dar nu ne vedem Eul,
asa cum este el in realitate, asa cum lucreazd el la metamorfoza
trupului nostru fizic; ci 1l vedem rarefiat, diluat luciferic. Corporali-
tatea noastra materiald o vedem materializatd ahrimanic, spiritual-
sufletescul nostru il vedem diluat luciferic.

Daca nu ar fi aga, daca nu ne-am scinda in asa fel incat un pol al
entitatii noastre sa fie ahrimanic, celdlalt luciferic, am avea o relatie cu
mult mai apropiata si cu mortii — care raman necontenit printre noi —,
pentru ca am avea o relatie cu mult mai apropiatd si cu lumea
spirituald. Am intelege intreaga realitate careia 1i apartine acea lume
in care se afla si omul, atunci cand a trecut prin poarta mortii, si inainte
de a intra din nou in aceasta lume prin poarta conceptiei.

Astfel, noi nu avem, de fapt, niciodatd adevarata noastrd fiinta
dinaintea noastra, ci, pe de o parte iluzia ahrimanica fizic-corporala, si
pe de alta parte iluzia luciferica sufletesc-spirituald; doua iluzii in fata
noastra, intre care trdieste, imperceptibila pentru noi, adevarata noastra
fiinta umana, despre care trebuie totusi sa vorbim atunci cand vorbim
despre om; pentru cd ea este adevarata noastrd fiintd umana, care
merge de la o viata la alta.

Trebuie sa ludm In mod foarte profund ceea ce a fost expus acum
drept cunoastere a omului. In felul acesta se explica de ce se crede ca
omul ar rimane la fel de-a lungul diferitelor epoci. Oamenii privesc
gandurile incorecte despre om, privesc pe de o parte ceea ce ramane
acelasi conform speciei pentru perioade lungi de timp, si pe de alta
parte nu extind ceea ce este cu adevarat fiintd sufletesc-spirituald,
dincolo de viata dintre nastere si moarte. Dacd oamenii ar recunoaste
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cum spiritual-sufletescul modifica trupul de la un an la altul, atunci ar
intelege si trecerea colosala care se are loc prin aceea ca spiritual-
sufletescul intrd prin concepere in corporalitatea fizicad sau iese din nou
afard prin moarte. Noi nu tinem seama deloc de modul in care
spiritual-sufletescul lucreaza asupra trupului.

Putem exprima i altfel aceste lucruri. Organismul nostru
Lterminat”, aga cum ni-l1 imagindm noi ahrimanic, este, de fapt, prea
putin ceea ce suntem noi ca oameni. Noi locuim doar in acest
organism. Ceea ce vedem noi de obicei la el, ceea ce este privit de noi,
fiind cu adevarat comprimat ahrimanic, provine de fapt mai mult din
incarnarea noastrd trecutd decat din cea actuald. Din diversele
consideratii din acest anl3l si din celelalte puteti deduce faptul ca
fizionomia dumneavoastra, restul alcatuirii dumneavoastra stabile
provine, de fapt, din Incarnarea dumneavoastra precedenta, din viata
dumneavoastra precedentd. Se poate vedea de fapt foarte bine din
fizionomia unui om ceea ce il transpune in viata anterioard. Ceea ce
este legat de organismul nostru fizic-trupesc, este de fapt mai mult
legat de viata trecutd decat cu cea prezentd. Dar omul actual se lasa
pur si simplu sedus sa spund: Noi nu avem nicio viatd precedenta,
asadar viata precedentd nu ne poate da infatisarea actuald, indiferent
daca suntem mari sau mici. — Dar noi ne convingem de aceasta. Daca
ne-am intelege corect, atunci nu am putea proceda deloc altfel decat
sa privim la viata noastrd precedentd. Daca am privi acum Eul nostru,
asa cum am explicat, ca modeland organismul nostru, lucrurile s-ar
limpezi. Ne-ar frapa ceea ce nu putem modela ci este deja modelat din
vietile anterioare. Cel care poate vedea intr-adevar In om stie cum
spiritual-sufletescul sau modeleaza in organismul sdu. Acesta iese
oarecum din acest om, iar in spatele lui sta ramas ceea ce trebuie privit
drept ahrimanic, fiind format din Incorporarea anterioara.

Pentru cel care se obignuieste sd priveascd omul ca pe o fiinta
realmente vie, pentru acela, cand intalneste un alt om, este intotdeauna
asa ca si cum din acel om iese cineva. Cel care iese este omul actual;
numai ca de obicei nu se vede. Pe cand cel ce raiméane oarecum in urma
este cel modelat din Incorporarea anterioard. Si in cel ce iese in afara
intrd foarte curand ceva. Cel care iese in afara este initial, ag spune,
de-a dreptul transparent; apoi el devine foarte curdnd opac. Pentru ca
spiritual-sufletescul apare activ, ca fiind ceea ce este activ, el



Conferinta a V-a 81

comprima ceea ce a iesit in afard. Si atunci iese la iveald ceva care
apare ca un germen pentru urmatoarea viatd pamanteasca.

Tripartit se exprimda omul actual pentru cel care patrunde cu
privirea situatia. Multe reprezentdri mitice au consemnat acest aspect
in mod simbolic. Incercati s vd amintiti numeroasele reprezezen-
tari in care sunt expuse trei generatii una dupa alta numai pentru
a ilustra aceastd iesire In afara a triadei omenesti. Amintifi-va unele
reprezentari ale lui Isis, chiar si unele reprezentari din perioada cres-
tind, in care sunt prezentate trei figuri una dupa alta, care apartin una
alteia. Intr-adevar este avut acolo in vedere ceea ce am expus eu
acum. Desigur, poate fi rastalmacit, daca cineva vrea sa le interpreteze
materialist: bunica, mama si copil, — daca vrea. Dar este prezentatd o
astfel de triada pentru ca ea corespunde unei realitdti a contemplarii.
In general, va reprezentati cel mai corect imaginile din timpurile vechi
dacd nu aveti in vedere reprezentarile fanteziste ale stiintei actuale,
care reflecteaza mereu asupra a ceea ce a nascocit cineva despre cele
expuse imaginativ, ci tineti cont de ceea ce au vazut oamenii intr-un
trecut nu atat de indepartat si cum au reprezentat ei apoi artistic cele
vazute.

Importanta, deosebit de importanta este o asemenea considerare ca
aceea pe care tocmai am realizat-o, dacad ne actualizim 1n constienta
ca Christos, cel care a trecut prin Misteriul de pe Golgota, isi are relatia
sa — despre care vorbim mereu — cu adevaratul Eu omenesc. Daca va
mentineti agadar inaintea ochilor cuvintele sfantului apostol Pavell*:
,,Nu eu, ci Christos in mine”, acest ,,in mine” se refera la adevaratul
Eu, ascuns pentru viziunea actuald. Omul trebuie intru catva sa
priveascd la acesta ca la ceva spiritual, dacd vrea sd gaseasca relatia
corectd cu Christos. E greu sa-ti imaginezi cum pot fi interpretate
anumite cuvinte din Evanghelie, dacd nu se ia aceasta in considerare.
Ganditi-vd numai la acele cuvinte din Evanghelia lui Ioan, care se
afla chiar la inceput, unde Ioan vorbeste despre cum a venit Christos
la oamenii ca la acel loc de care apartine El. Traducatorii Evangheliei
traduc de obicei spunand: ,,El a venit la ai Sai, siai Sai nu L-au primit”.
Dar in continuare se spune: ,,Dar celor care L-au primit, El le-a dat
puterea sa devina copii ai lui Dumnezeu, care cred in numele Lui, care
sunt nascuti nu din sange, nici din vointa carnii, nici din voia unui
barbat, ci din Dumnezeu”. Si se atrage foarte bine atentia ca El a vrut,
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de fapt, si vind la toti oamenii care au o astfel de constientd. Insa
oamenii exteriori, asadar toti oamenii care exista in mod obignuit, sunt,
totusi, absolut precis, ,,din sange si carne si din vointa unui barbat”.
Dar omul pe care I-am desemnat eu drept cel adevarat, cel care nu este
ndscut din sangele si din vointa unui barbat, acela vine, desigur, din
lumea spirituala si se imbracad cu ceea ce vine din ereditatea fizica.
Evanghelia vorbeste despre omul despre care am vorbit eu astdzi, si de
aceea este atat de dificil de inteles si atat de gresit interpretatd, pentru
cd oamenii o Inghesuie sa intre In reprezentdrile pe care vor eisa si le
faca astazi. Dar fara ideile pe care le poate Impartasi stiinta spirituala,
lucrurile expuse in Evanghelii nu pot fi intelese. Daca ai aceste
reprezentdri, atunci se aprinde dintr-o datd o lumind in privinta
Evangheliilor.

In legaturi cu toate aceste situatii, s-a petrecut de fapt ceva grandios
in evolutia omenirii prin Misteriul d@pe Golgota. Dumneavoastra stiti
— atat din carti cat si din conferintel®>/— ca pand atunci acest intreg Eu
omenesc a trdit intr-un cu totul alt mod in trup decat dupa aceea.
Momentul Misteriului de pe Golgota a fost totodata un moment in care
s-a modificat intreaga constientd a omului. Toate acestea au fost,
desigur, generate prin aceea ca entitatea Christos s-a unit cu evolutia
Pamantului, dupd cum am expus adesea. Dar a venit timpul in care
trebuie sa Intelegem tot mai mult ce este de fapt cu acest Misteriu de
pe Golgota si relatia sa cu omul. Un calvar pentru multi lamuritori ai
Evangheliilor reprezintd, de exemplu, afirmatia crestinismului care
este enuntatd sau tradusa intr-un mod sau altul, dar de fapt suna asa,
ca ,,impérétia Cerului a coborat”. Printre acei oameni care au inteles
fundamental gresit aceasta expresie, este si Helena Petrovna
Blavatsky, care s-a agatat de aceste cuvinte, daca imi este ingaduit
sa spun asa, spunand: Crestinii sustin totusi ca prin Misteriul de pe
Golgota ar fi coborat pe Pamant un fel de Imparatie a Cerului; dar
lucrurile nu au devenit deloc altfel; spicele nu au devenit de 12 ori mai
mari, nici ciresele nu sunt mai mari — s.a.m.d. Ea vrea sa indice cu
aceasta ca pe Pamantul fizic lucrurile nu s-au schimbat. Aceasta
,coborare a Imparitiei Cerului”, a Imparatiei spirituale, provoaca
dificultati atat de mari multor explicatori ai Evangheliei, pentru ca nu
este bine inteleasa. Ceea ce este avut in vedere prin aceste cuvinte este
cd pand atunci oamenii trdiau In clarvederea atavica in fizicul-
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pamantesc ceea ce puteau ei trdi ca spiritual. Ulterior, ei au trebuit sa
se nalte la spiritual si sd recunoasca lucrurile in spiritualul care intr-
adevar a venit. Nu avem nevoie sd luam toate ideile fanteziste aduse
din diverse parti pentru explicarea acestei fraze, ci sd consideram
realitatea asa cum este avutd in vedere. Aceastd realitate rezidd in
urmatoarele.

Cu Christos, care a trecut prin Misteriul de pe Golgota, lucrurile au
devenit pentru oameni cu adevdrat asa, cd ei nu-si mai pot receptiona
existenta spirituald cu simpla lor existenta fizica, ci trebuie sa traiasca
in lumea spirituala. Cel care traieste doar in lumea fizica, acela nu mai
traieste pe Pamant, ci traieste sub Pamant, caci incepand de la
Misteriul de pe Golgota a fost datd posibilitatea de a trai in spirit.
Imparatia spirituala a venit cu adevirat incoace. Expresia va fi imediat
inteleasa daca o luati asa cum am explicat-o. Cu aceasta traire in spirit
Christos se afla intr-o relatie reald. Insd acest lucru trebuie si raméana
deocamdata ascuns. El urmeaza sa fie Impartasit omenirii doar treptat,
pe masurd ce oamenii si-l cuceresc. Si abia intelegdnd aceasta,
intelegem adevarata desfasurare a istoriei mai recente, de dupa
Misteriul de pe Golgota. In primele secole, crestinismul, asa cum a
venit el in lume prin Misteriul de pe Golgota, s-a implantat in gnosa,
care mai mult sau mai putin incd exista. Oamenii aveau reprezentari
foarte spirituale pentru a-si clarifica ce este, de fapt, Christos lisus.
Apoi Biserica a luat o anumitd forma. Puteti urmari istoric aceasta
forma, dar trebuie sa aveti in vedere in mod corect sarcina acestei
forme a Bisericii incepand din secolele III, IV si V. Ceea ce spun acum
nu trebuie nicidecum inteles gresit. Stiinta spirituald, asa cum este ea
reprezentatd aici, se situeaza intr-adevar pe terenul tolerantei reale,
active, fatd de toate revelatiile religioase existente. De aceea, stiinta
spirituald trebuie sa poatd si patrunde cu privirea adevarul relativ al
diferitelor confesiuni religioase. Nu in sensul ca stiinta spirituala
inclind cu mai multd sau mai putind simpatie inspre o confesiune sau
alta, ci ea vrea sa promoveze aducerea la lumind a continutului de
adevar al diverselor confesiuni religioase; de aceea ea vrea sa
cumpaneasca cu grija lucrurile, sd nu fie unilaterald. Asadar stiintei
spirituale nu-i este ingaduit sa afirme ca inclina inspre o confesiune
sau alta; ea vrea sa fie stiintd a spiritului. Stiinta spirituald poate, de
exemplu, aprecia foarte bine ca este pacat ca pentru multi oameni s-a
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pierdut ceea ce se afla in cultul catolic. Avantajele cultului catolic
relativ la culturd stie foarte bine sd le aprecieze stiinta spirituald. Ea
stie, de asemenea, ca producerea multor lucruri in domeniul artei este
foarte legata de cultul catolic, care este doar o continuare a diverselor
alte confesiuni religioase, mult mai mult decat se crede in mod
obisnuit. In acest cult se afli o esentd misteriala profunda. Dar ceea ce
am eu de spus se refera la ceva esential diferit, in orice caz nu la cultul
catolic, cult care 1si are justificarea interioara deplind, care este
extraordinar de stimulator pentru ceea ce este productiv in om. Dar
ceea ce trebuie eu sd expun este cd: formele ecleziastice au primit
diverse sarcini, pe care le-au avut pe atunci intr-o masura foarte Tnalta
— si le mai au si astazi —, cand naturi atat de ardente ca Bernhard von
Clairvaux, au crescut depasind masura Bisericii datoritda Dumnezeului
lor. Trebuie sa diferentiem intotdeauna Biserica de astfel de
personalitati ca Bernhard von Clairvaux si nenumadrati altii. Dar ce
sarcind avea Biserica? Ea avea sarcina de a tine sufletele pe cat posibil
de departe de cunoasterea lui Christos, de a determina pe cat posibil
ca sufletele s nu se apropie foarte mult de Christos. Si istoria vietii
ecleziastice incepand din secolele III, IV si in continuare, este 1n
esentd, de fapt, istoria indepartarii sufletului omenesc de intelegerea
Misteriului de pe Golgota. Existd o anumitd adversitate fatd de
intelegerea lui Christos in dezvoltarea bisericeasca. Aceasta sarcina
negativd a Bisericii isi are, de asemenea, justificarea ei. Ea isi are
justificarea prin faptul cd oamenii trebuie sa se straduiasca din nou tot
mereu, prin puterea propriului lor suflet, sa ajunga la Christos. Si,
practic, venirea oamenilor la Christos, de-a lungul tuturor acestor
secole a fost o continud razvratire impotriva Bisericii. $i oameni ca
Bernhard von Clairvaux se razvratesc de fapt Tmpotriva Bisericii.
Studiati-1 chiar si pe Toma d’Aquino; de catre cei care erau drept-
credinciosi din punctul de vedere al Bisericii, el era considerat eretic;
el a fost infierat, si Biserica a preluat invatitura sa abia mai tarziu.
Calea spre Christos a fost de fapt mereu o impotrivire fatd de Biserica,
si doar incet si treptat puteau oamenii sd-si croiascd drum inspre
Christos. Sa ne gandim numai cd astfel de oameni, ca de
exemplu Petrus Waldus (4] , Intemeietorul asa-numitei «Secte
Waldenser», era in secolul XII Tmpreund cu tovarasii sdi, si la acea
vreme niciunul dintre ei incd nu aveau nicio cunoastere a
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Evangheliilor. Raspandirea vietii bisericesti s-a petrecut fara
Evanghelii. Reflectati la aceasta! S-au cautat dintre cei care s-au strans
in preajma lui Petrus Waldus cativa care puteau s traduca cate ceva
din Evanghelii; asa au ajuns ei sd cunoasca Evangheliile si,
cunoscandu-le, din Evanghelii a curs o viata crestina elevata, sfanta.
Aceasta a avut insd drept consecintd ca Petrus Waldus a fost declarat
eretic de catre papa, impotriva vointei tovarasilor sdi. Pana in aceste
timpuri in Europa de asemenea se mai rdspandiserd anumite cunostinte
gnostice, ca de exemplu la catari, In traducere: cei puri. Dar aceasta
cunoastere gnosticd urmdrea crearea de idei, reprezentdri concrete
despre Christos si Misteriul de pe Golgota. Din punctul de vedere al
Bisericii oficiale aceasta nu era de dorit. De aceea, catarii au devenit
eretici. Numele de ,eretic” (,,Ketzer” in limba germana — n.tr.) nu este
decat numele de ,,Kathar” modificat; este acelasi cuvant.

Este foarte necesar sd vedem 1n Intreaga lor exactitate cele despre
care vorbesc acum, astfel incat sa facem distinctie intre calea
crestinismului si calea Bisericii, si astfel incat in timpul nostru sa
invatdm sa intelegem ca trebuie prin stiinta spirituald sa ne netezim o
cale inspre adevaratul Christos, inspre adevdrata reprezentare a lui
Christos. Infinit de mult tocmai din timpul actual devine clar omului
atunci cand se stie ca nu tot ceea ce s-a botezat in Numele lui Christos
a existat pentru a mijloci intelegerea Misteriului de pe Golgota, ci ca
multe au existat tocmai pentru a impiedica aceasta intelegere, pentru a
ridica o barierd in fata acestei intelegeri. Si oare nu existd de fapt
aceasta bariera si 1n ziua de azi? Tocmai cd in ziua de azi este acolo!
In acest sens vreau si va expun cateva lucruri caracteristice.

Stradaniile care au aparut in multe locuri, inclusiv protestantismul,
au fost intotdeauna in opozitie cu Biserica, deoarece Biserica avea mai
degraba sarcina tocmai sa ridice o barierd in fata intelegerii lui
Christos, omul trebuind sa-si croiascd drumul sd ajunga la Intelegerea
lui Christos. Petrus Waldus a trebuit sd o facd, prin aceea ca a cautat
Evangheliile. Pana atunci, oamenii au avut numai Biserica, nu si
Evangheliile. Dar si in ziua de azi mai au unii oameni pareri ciudate
despre aceastd relatie a Bisericii cu Evangheliile. Dintr-o lucrare
recenta , foarte caracteristica pentru astfel de lucruri, ag dori sa va
citesc un pasaj din care veti recunoaste ca acest punct de vedere, care
la acea vreme l-a anatemizat pe Petrus Waldus pentru ca a cdutat in
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Evanghelii calea spre Christos, mai este inradacinatd si in prezentul
nemijlocit. Asadar considerati un asemenea lucru cum se mai rosteste
si in ziua de azi. In lucrarea la care ma refer, se spune:

,Evangheliile si Epistolele Apostolilor sunt pentru noi
documente scrise ale revelatiei, de o valoare incomparabild; dar
ele nu ne sunt nici baza pe care trebuie sd fie cladita credinta
noastra, nici singura sursa din care extragem spontan noi ingine
continutul acesteia din urma. Dupa parerea noastrd, Biserica este
mai veche decat sfinta Scripturd; din mana ei o preludm pe
aceasta din urma, ea este chezasia credibilitatii ei, si fata de
pericolele aparute prin transmiterea prin manuscrise §i a
transformarilor textului la traducerea in toate limbile
Pamantului, Biserica este pentru noi singura interpretatoare de
incredere a sensului i a amplorii tuturor zicerilor din sfanta
Scriptura.”

Ceea ce inseamnd ca ceea ce conteaza nu este ceea ce se afla
realmente in Evanghelii, ci ceea ce Biserica spune ca trebuie sa cautdm
in Evanghelii. Eu trebuie sa spun aceasta din simplul motiv cd si in
cercurile noastre domneste multd naivitate in aceastd privinta. Tot
mereu vrea sd se afirme si in cercurile noastre parerea cd fata de
Biserica catolicd ne-ar fi mai de folos daca s-ar putea spune despre noi
cd noi reprezentdm o viziune prietenoasa, binevoitoare in privinta lui
Christos. Insd aceasta nu ne va ajuta citusi de putin in relatia cu
Biserica catolica, ci va duce doar la ponegrirea noastra, pentru ca in
Biserica catolicd nu este ingaduit sd se prezinte ceva despre Christos
sau in privinta a orice trece dincolo de simplele stiinte ale naturii, care
nu este recunoscut de Biserica insdsi ca fiind conform Invétaturilor
sale. Asadar daca cineva dintre noi reprezinta o idee despre Christos
sicrede ca prin aceasta se poate justifica fata de Biserica catolicd, acela
tocmai cd se acuza, respectiv se considera ca se acuza pe el insusi,
pentru cd el nu are nici un drept sa spuna despre Christos ceva din alte
surse decat numai din invataturile Bisericii.

Acelasi autor care a spus aceste cuvinte pe care tocmai vi le-am
citit, se exprima despre aceasta intr-un mod foarte clar:

,Pentru credinciosi, situatia este desigur aceeasi cum este pentru
cercetdtorii naturii fatd de realitatile experientei”
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— asadar el este de parerea ca omul credincios ar trebui sa preia ceea
ce 1i prescrie Biserica despre lumea spirituald, asa cum preiau ochii
realitatile naturii —,

,,El trebuie sa le preia asa cum sunt ele, nu poate nici sa le scada
si nici sa la adauge ceva; tocmai receptionarea starii reale a
lucrurilor, curdtatd cat de mult posibil de orice accesoriu
subiectiv, a adevaratului continut obiectiv se cere de la el mai
presus de toate... De asemenea, adevarurile revelatiei sunt un
dat —pentru acela care le cuprinde prin credinta. Ele sunt, in plus,
complete si desavarsite. Ele nu pot afla de la Christos incoace
nicio Imbogatire, si trainicia lor nu poate fi nici redusa, orice
modificare a continutului lor fiind exclusa.”

Aceste lucruri sunt spuse de cineva incadrat pe deplin in ceea ce
trebuie sd spuna adevaratul catolic, autenticul catolic al Bisericii.
Acest adevarat catolic al Bisericii trebuie, de exemplu, sd se intoarca
cu o anumitd repulsie de la ceva cum a fost initiat de Lessing, care a
pornit In a cauta din nou spiritual-sufletescul. Prin Lessing s-a ajuns
pana la vietile pamantesti repetate. Din viata spirituald contemporana
a decurs aceasta. Insd ceea ce se situeazi pe terenul Bisericii catolice
trebuie sd se afle in cea mai severd contradictie tocmai cu viata
spirituald germand asa cum a curs ea prin Lessing, Herder, Goethe,
Schiller. Acelasi om care a scris ceea ce v-am citit eu dumneavoastra
scrie prin urmare $i:

»Sistemul doctrinei ecleziastice, asa cum apare el teologului
in ziua de azi, si este prezentat de el, nu a fost, totusi, de la
inceput incheiat si desavarsit. Ceea ce a impartasit Christos
Apostolilor, ceea ce au vestit acestia lumii nu era un sistem
metodic progresiv, elaborat multilateral; erau o multime de
adevaruri care se reunesc toate ca intr-un punct focar intr-un
singur fapt al istoriei mantuirii, al devenirii om a Logosului
divin. Insi instruirea credinciosilor si apdrarea impotriva
atacurilor pédganilor, ca §i impotriva interpretarilor gresite ale
ereticilor au facut necesard unirea sistematicd a acestor
adevaruri, dezvoltarea deplind a continutului lor, fixarea
sensului lor exact. Acestea s-au infaptuit prin predicarea
necontenitd a invataturii de catre organele chemate sa o faca;
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conform viziunii catolice s-a infaptuit sub conducerea Spiritului
Sfant, dar totodatd prin conlucrarea stiintei ecleziastice
incipiente.

Revelatia nu a creat un nou limbaj, ci s-a folosit de cel in uz,
revizuind si inaltadnd sensul si semnificatia anumitor cuvinte. Si
teologia, care s-a angajat sd expuna continutul revelatiei in mod
corespunzator si doctrinar, si sd-1 patrunda speculativ, a avut
nevoie in aceastd privintd de anumite instrumente si mijloace
ajutdtoare, de concepte strict delimitate pentru structurarea
materialului, de expresii speciale pentru a indica intr-un mod
inteligibil relatii care trec cu mult dincolo de experientele vietii
cotidiene. Cu aceasta, filosofiei grecesti i-a revenit noua ei
sarcind istorica. Ea a ajutat la pregdtirea vaselor 1n care era varsat
acum un continut infinit mai bogat, provenit dintr-o sursd mai
inalta. Mai intai a fost platonismul, din care s-a luat. Directia
speculatiilor sale asupra suprasensibilului invita direct la
aceasta. Mult mai tarziu, dupd ce mai mult de un mileniu fusese
deja parcurs, si cele mai importante parti componente ale
revelatiei 1si gasisera de mult formularea lor dogmatica, s-a
realizat stransa legaturd dintre stiinta teologicd si filosofia
aristotelica, care dainuie si In ziua de azi.”

Asadar pentru ca filosofia aristotelicd s-a unit cu Biserica deja In
Evul Mediu, 1i este ingaduit sa fie valabild 1n Biserica si in ziua de azi!

,Cu ajutorul ei sfantul Toma de Aquino, cel mai mare
sistematician pe care il cunoaste istoria, a ridicat marele edificiu
al invataturii care, modificata doar pe ici si pe colo in
amanuntele ei, a determinat pentru secolele urmatoare teologia
catolicd in privinta formei, expresiei i a metodei de instruire.”

Acum, respectivul domn de la care provine aceastd scriere,
realizeaza ca ceea ce numeste el invatatura bisericeasca provine dintr-
o anumitd unire a ceea ce este substanta intelepciunii crestine cu
filosofia greco-aristotelicd. El chiar isi reprezinta, ca o posibilitate, ca
intr-un viitor, pe care si-l imagineaza de-a dreptul indepartat — el
subliniaza ,,Intr-un viitor nicidecum apropiat” — s-ar putea ca oamenii
sd se apropie de crestinism prin cu totul alte idei. El spune: Cum ar fi
fost daca crestinismul nu s-ar fi raspandit prin filosofia greaca, ci, ceea
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ce ar fi fost de asemenea posibil, prin filosofia indiand: totul ar fi luat
o altd forma. Cu toate a cestea, trebuie sa se ramana la forma pe care
a primit-o; aceasta nu trebuie modificatd cu o alta viziune care provine
dintr-un timp recent. Desi, el simte cd existd puncte in care lucrurile
devin suspecte:

,,Ma opun numai acelei stari de spirit care, in domeniile in care
cercetdrii stiintifice i revine libertate deplind, este surda fata de
toate obiectiile oricat de bine intemeiate §i se tine strans de
traditie.”

Dar el se tine de-a dreptul strasnic de traditie!

,»91 in cele din urma trebuie totusi sa cedam, asa cum am cedat
sistemului copernican despre Univers.”

Dar Biserica a cedat abia in anul 1827! Insi el intoarce spatele chiar
si Incercarii care a fost facutd in mod justificat: de a intelege intr-un
mod nou crestinismul, cautand intelegerea lui din perspectiva
congtientei contemporane. Aceasta nu este pe placul lui. El spune:

,ZAstfel Imi pot imagina cd un viitor nicidecum apropiat de zilele
noastre ar slabi legatura teologiei cu filosofia aristotelica si ar
inlocui conceptele care nu mai sunt inteligibile si sunt cu atat
mai putin satisfacatoare, prin altele, care sd corespundd unei
cunoasteri imbunatatita multilateral.”

El si-ar ,,putea imagina” ca ceea oricum nu mai pricepe nimeni ar
putea fi inlocuit prin ceva pe care, de asemenea, nu-I pricepe nimeni.

,,Cu aceasta nu s-ar actiona contrar avertizarii Evangheliei, caci
nu s-ar turna un vin nou in vase vechi, ci, dimpotriva, s-ar
produce noi vase pentru a pastra vinul inepuizabil si conform
naturii sale imuabil, al doctrinei mantuirii si a-l1 pune la
dispozitia credinciosilor.”
Dar aceasta nu trebuie sa se intample, caci:

,Dar vasele trebuie, fara indoiald, sa fie adecvate pentru aceasta.
Incercarile care au fost facute in secolul XVII cu filosofia

carteziané, in secolul XIX cu filosofia kantiand si hegeliana,
ne avertizeaza sa fim precauti. Un sistem de concepte care
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urmeaza sd-l inlocuiasca pe cel aristotelic ar trebui sa fi provenit,
la fel ca si acesta, din plenitudinea cunoasterii §i din cea a
congtientei timpului”

— atunci ar veni acesti oameni si s-ar Tmpotrivi lui deoarece in nici un
caz conceptele nu au provenit din ,,plenitudinea cunoasterii si a
congtientei timpului” —,

,»sistemul de concepte ar trebui s fi ajuns, la fel ca si acesta, la
dominanta durabild in cercurile largi ale omeniri ganditoare. Dar
si atunci aplicarea sa in teologia catolica cu greu s-ar desfasura
fara tot felul de greseli si de confuzii.”

Oamenii ar trebui sd ,,munceascd” pentru a obtine Intelegerea.

,Nici in secolul XIII nu a fost altfel, cAnd prin intermediul
arabilor a ajuns filosofia aristotelica deplind la cunoasterea
Occidentului crestin. Acceptarea ei s-a izbit partial de o opozitie
violenta. Nici Toma d’Aquino nu a fost crutat de adversitati. E1
era considerat pe atunci de multi un inovator, Impotriva caruia
sustindtorii vechiului incercat si verificat, trebuiau sa-si indrepte
atacurile.”

Este ciudat cum sunt oamenii, cum cele pe care le pot gandi foarte
bine, nu le pot lasa deloc sa apara atunci cand este vorba de a inlocui
vechea Intelegere a crestinismului printr-una care sa fie din acest timp,
atunci cand sunt ei insisi din acest timp. Si nu se poate spune ca asa
ceva nu este facut cu abilitate. Omul este foarte invatat, caci cartulia
se incheie cu o indicatie cu adevarat semnificativa, cu indicarea unei
comunitdti religioase, a unui Ordin, care a mers dintotdeauna pe
desteptaciune, cu indicarea unui Ordin care a avut o orientare diferita
decat Bernhard von Clairvaux sau Francisc de Assisi care au mers pe
o anumitd inclinatie misticd spre devotiune. Acest alt Ordin, alta
comunitate, a pus mai putin pret pe devotiunea misticd sau altele
asemanatoare, ci pe o anumita istetime si pe o intelegere a lucrurilor
vietii. De aceea, cartulia spune in Incheiere:

,Inchei cu cateva cuvinte ale sfantului Ignatius de Loyola ,
care au fost incluse in constitutia Ordinului Iezuit, si asupra
carora se indicd mai nou din diverse parti: «Preocuparea cu



Conferinta a V-a 91

stiinta, daca este practicatda cu stradania purda a unui serviciu
divin, este, tocmai pentru ca ea cuprinde omul intreg, nu mai
putin placuta, ci chiar mai pldacuta lui Dumnezeu decdt
practicarea penitentei.»”

Pe vremea noastra s-au facut incercari pentru a trezi o intelegere
clara din toate partile. Vreau sa va dovedesc acest lucru printr-un
exemplu. V-am citit astazi dintr-o lucrare din care puteti vedea care
este atitudine cuiva dintr-o anumitd parte, in sensul unui curent pe
carte l-am caracterizat. Faptul cd are aceastd atitudine o vede, de
exemplu, un domn care a scris de curand — este important cd aceasta a
fost de curand — un eseu despre omul care a scris aceastd lucrare. Din
acest eseu deci vreau sa va citesc acum un pasaj:

,In discursul tinut in 1893 «Despre sarcina stiintei catolice si
a pozitiei invatatilor catolici in prezent», el a facut marturisirea:
«S1 noi, Invatatii catolici ai secolului XIX, suntem convinsi ca
intre cunoastere si credintd nu existd nicio contradictie, ci
amandoud sunt destinate sa se patrundad reciproc in armonie
intimd. Suntem convinsi ca nu exista i nu poate exista un adevar
dual. Dumnezeu este izvorul oricdrui adevar; El ne-a vorbit prin
profeti si prin Logosul intrupat; El ne vorbeste prin
reprezentantii Bisericii, dar nu mai putin si prin legile logicii, pe
care trebuie sd le respectam atunci cand ne straduim sa
cunoastem adevarurile naturale. Si pentru cd Dumnezeu nu se
poate contrazice pe sine, nu poate exista nicio opozitie intre
adevarurile supranaturale si cele naturale, intre Invatatura
revelatiei si ceea ce aduce la vedere stiinta care urmeaza legile
logicii si regulile metodologiei». Dar cu aceasta, filosofia este
redusd la tdcere. Libertatea ei ne apare ca aceea a turmei
induntrul ingradirii, sau a prizonierului in interiorul zidurilor
care 1l inconjoara. Pe cat de putin sunt liberi acestia, pentru ca le
este ingdduit sa-si foloseasca propriile picioarele ca sa se miste
si propriile maini pentru o activitate, putandu-se misca dupa plac
in teritoriul Ingradit, tot atat de putin libera este si filosofia cu
propriile ei principii, sub domnia determinantiva si limitativa a
credintei. O filozofie catolicd contine nemijlocit o contradictie
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in sine Tnsasi, pentru ca ea nu este liberad fara conditii prealabile,
de sine statatoare.”

Daca stiinta noastra spirituald nu ar fi de sine statitoare, daca nu ar
sta pe propriile picioare ea nu ar fi ceea ce trebuie sa fie.

,Ea [filosofia catolicd] are un drum prestabilit. O filozofie
care pretinde a fi stiintificd poate inregistra cu consecventa
implacabild doar ceea ce provine din propria cercetare si
gandire, fiind legat de regulile stricte ale cercetdrii si
demonstrarii; ei nu-i este Ingaduit sa se situeze in interiorul unei
anumite religii, pe un anumit punct de vedere dogmatic,
bisericesc. In caz contrar, ea nu este stiintd, ci dogmatism
nestiintific; si nu va fi determinata de principii de cunoastere, ci
de credintd si doctrind. Ea nu merge neimpiedicatd si
neinfluentatd pe calea ei, nu-si urmeaza nepartinitoare propriile
sale legi, ci recunoaste din capul locului un adevar care dainuie
pe bund dreptate si il adopta, contrar autonomiei.”

Insa tocmai aceasta este sarcina timpului nostru actual, ca noi
sa gasim calea pe care fiecare suflet omenesc poate sta pe
propriile lui picioare. De aceea, un om care afirma asa ceva
precum v-am citit din acea lucrare se afld In cea mai stringenta
contradictie cu sarcina propriu-zisa a timpului nostru. Vedeti ca
existd si oameni care inteleg aceasta: cd in nici un caz nu este
posibild o viziune asupra lumii, o viziune stiintifica asupra lumii
atunci cand oamenii au asemenea pareri. Dar pare totusi sa fie
de-a dreptul greu ca in prezent cineva si-si pastreze
impartialitatea judecatilor sale, in ciuda faptului ca ar fi atat de
necesar. Caci de faptul dacd oamenii vor ajunge sa-si giseasca
relatia lor sufleteascd, felul cum sunt ei corelati cu lumea
spirituald, de aceasta va depinde mersul inainte al culturii; i cine
nu vede acest lucru impiedica cel mai important lucru pe care il
are prezentul ca sarcind. Aceasta concluzie trebuie trasa, in orice
caz. Lucrul straniu astazi este cd oamenii pot vedea ceva, dar
apoi trag In mod ciudat alte concluzii de acolo. Caci autorul
acelui eseu scrie apoi despre omul din lucrarea caruia v-am citit,
lucruri care culmineaza in marturisirea de credinta iezuitd. Omul
care a scris lucrarea era, pe cand a conceput-o, Georg, baron von
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Hertling, astazi cunoscut sub numele de contele von Hertling.
lar autorul acelui articol, dupa ce a spus mai inainte cd ,toate
acestea exclud stiinta”, 1si Incheie articolul cu aceste cuvinte4):
,Contele Hertling este o individualitate categoric eminenta.
Individualitate inseamna, textual, indivizibilitate, dar tocmai
aceasta determind totodatd divizibilitatea, gradatia interioara,
organizarea 1n intregime. Sufletul individual, sufletul semintiei,
sufletul poporului, se Intdlnesc si se intensifica reciproc in acest
om; trinitatea sufletului sdu este ceea ce il face atat de puternic,
si 11 imprima pecetea cancelarului ales al Imperiului German.”

Este necesar in timpul nostru actual ca noi sa gasim posibilitatea de
a apuca nervul prin care trebuie sa curga fluidul stiintei spirituale. Si
acest nerv nu poate fi altul decat acela care lasa sa curga prin el cele
prin care sufletul omenesc 1si gaseste propria cale inspre viata
spirituald. Acest lucru trebuie sa-1 intelegem temeinic, pentru ca el este
legat de cele mai profunde nevoi, de cele mai necesare impulsuri ale
epoci noastre actuale. Caci timpul nostru cere omului ca el sd poatd
ajunge in situatia, atunci cand patrunde un lucru cu privirea, sa il
admitd, sd traga realmente concluziile din el si sd actioneze in
consecinta. Stiinfa noastra spirituald se va putea mentine intr-adevar
numai cu astfel de oameni care au curajul pentru adevar, caci altfel vom
putea trai mereu tot mai multe astfel de lucruri. Trebuie sa spun si
aceasta, pentru ca printre noi se gasesc tot mai multe firi naive care
sunt incantate cand se intampla ca pe ici sau pe colo stiinta spirituald
sau ceva care pare spiritual-stiintific sa fie laudat. Tocmai in acest
punct trebuie sd avem capacitatea sa discernem. Lauda ne poate fi cu
mult mai daunatoare si poate contrazice cu mult mai mult stradaniile
noastre decét un repros care este intentionat cu onestitate.

Hermann Heisler, un teolog protestant, a tinut in Konstanz
conferinte pe care le-a reunit apoi sub titlul «Probleme ale vietii, 17
predici de Hermann Heisler». Mi—arvenit intamplator o criticd a
acestei carti a lui Hermann Heisler!%, care este foarte caracteristici,
iar prietenii nostri naivi vor socoti probabil aceastd criticd printre cele
de care ar trebui sd se bucure, pentru ca de fapt totul este laudat acolo.
Dar aceasta criticd este caracteristica:
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,Aceste predici meritd o atentie deosebitd chiar si numai de
dragul predicatorului. El a fost timp de zece ani preot evanghelic
in Stiria s1 Boemia, §i apoi, speriat de pericolul de a incremeni
in rutina functiei, a renuntat temporar la functia sa pentru a se
consacra, ani de-a randul, temeinic, studiilor filosofice si de
stiinte ale naturii, pAna cand in cele din urma, manat de chemarea
interioara, s-a intors, cu o noua bucurie si iubire, la functia sa
bisericeasca. $i pentru cd nu putea sluji patriei cu armele, el a
oferit Bisericii din finutul sdu natal Baden serviciile sale
spirituale si 1 s-a Incredintat o parohie la Konstanz. Acolo au fost
tinute, in cursul anului 1917, prezentele 17 predici. Ele se
remarcd si din punct de vedere al continutului lor. Toate se
bazeaza pe o munca spirituald temeinicd, si solicitd din partea
ascultatorilor i a cititorilor o participare serioasa. Ele nu vor sa
aprindd sentimente frumoase, ci printr-o gandire serioasd, sa
formeze o convingere care sa devinad cunoastere. Astfel, ele evita
tonul de predica si pot fi citite aproape ca tratate stiintifice de un
gen popular de bund calitate despre probleme religioase.
Mentionez ca exemplu predica asupra termenului echivoc de
libertate. Ea ajunge la adevarata concluzie: «Desigur cd ramane
mereu un trebuie, care ne conduce. Noi, chiar ca oameni
eliberati, urmam telul care ne atrage cel mai puternic. Dar acesta
este darul dumnezeiesc al libertatii, pe care ni-1 aduce Christos,
anume cd ademenirile inferioare ale lumii sensibile 1si pierd
puterea de constrangere asupra sufletelor noastre si ca slava
lumii spirituale castigd putere asupra noastrd.» Dar
particularitatea predicii lui Heisler nu constd in general in
puternica incordare a gandirii, ci in continutul precis al
gandurilor sale: Heisler este teosof convins, entuziast. El insusi
probabil ar spune mai degraba: adept al stiintei spirituale.
Aceasta nu trebuie confundatd cu credinfa spiritistd in
materializarea spiritelor, ci afirmd o actiune pur spirituald
nelegatd de nici un mijloc material, a spiritului. Gandurile
noastre sunt forte care iradiaza invizibil dar cu putere din noi,
imprimand intregii naturi pecetea fiintei noastre, intr-un mod
favorabil sau daunator. Aceastd credintd 1in puterea
indestructibild a spiritului se manifesta consolator in predica:
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«Mortii nostri traiescy»; si dobandeste o forma surprinzatoare in
predica «Soarta». Pe baza lui Ioan 9 (orbul din nastere) se
expune aici vechea Invataturd indiand si orficd despre
transmigratia sufletelor, despre reincorporarea sufletului intr-un
trup pamantesc: cu aceasta predicatorul vrea sd dezlege enigma
sortii adesea aparent atat de nedreapta, si, la fel ca Lessing in
lucrarea sa «Educarea neamului omenescy», trezeste credinta
intr-o educatie divind sistematicd. Daca mai spun ca Heisler
resimte aceasta invatatura, ca si intreaga sa stiinta spirituala, ca
intoarcere la Noul Testament, si cd o prezintd ca pe o stiinta,
asadar depasind in mod constient granita kantiand dintre stiin{a
si credintd, atunci am schitat probabil gandurile sale in
trasaturile lor principale.”

Acum, am putea spune: Ce putem vrea mai mult? De fapt, nici nu
se poate scrie ceva mai bun! — Dar omul care scrie aceasta isi incheie
astfel consideratiile:

,Eu personal resping aceastd stiintd spirituald si rdman la
Kant. Dar predicile contin in rest atat de multe lucruri bune, si
teosofia miscd in clipa de fata teologia intr-un mod atat de
semnificativ (vezi, de exemplu, eseurile lui Rittelmeyer din
«Lumea crestindy), incat cred ca fac un serviciu multor teologi
si laici atunci cand indic in mod expres aceste predici ale lui
Heisler”.

Acesta este modul in care gandesc de multe ori oamenii in timpul
nostru, modul 1n care gandirii 1i lipsesc puterea interioara si curajul
interior. Omul are de spus ,,numai lucruri bune”; si iti dai seama ca el
si vede binele, cici il poate formula foarte frumos. Dar apoi: ,,Eu
personal resping aceasta stiinta spirituala!” Aici aveti roadele a ceea
ce am caracterizat mai inainte, si multe lucruri din prezent sunt legate
de aceste roade.

Aceasta vreau sa va expun in continuare peste opt zile: acel curent
pe care l-am caracterizat astdzi si care duce apoi pand la social-
democratie si la bolsevism.



96
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Berlin, 30 iulie 1918

Voi schita astazi In continuare cite ceva din contextul pe care am
incercat deja sda il intelegem in decursul ultimelor consideratii.
Prezentul cu diferitele sale curente, curente spirituale si materiale, este
extrem de dificil de inteles si nu trebuie sd credem deloc cad acest
prezent incalcit I-am putea Intelege fara vointa de a recunoaste ceea ce
s-a pregatit pentru acest prezent vreme foarte, foarte indelungata, in
sanul istoriei. Vrem astazi, In sensul in care il putem incerca pornind
de la stiinta noastra spirituala, sa privim 1napoi la asa-numita a patra
epoca postatlanteana.

Stiti ca trebuie sa considerdm ca aceasta epoca a inceput in jurul
anului 747 inainte de Misteriul de pe Golgota, si cd ea se incheie pentru
noi pe la inceputul secolului XV, in jurul anului 1413. Privim asadar
acest interval temporal — cifrele trebuie desigur luate asa cum se iau in
general cifrele in legatura cu astfel de lucruri —, pentru ca noi vedem
in acest interval de timp anumite forte legate strans unele de altele,
inrudite intre ele, care se diferentiaza esentialmente de toate fortele
care domnesc in epoca precedentd si In cea urmatoare. Aceastd
perioada, pe care noi o numim cea a dezvoltarii sufletului intelegerii
sau al sentimentului din natura omeneasca, se poate descompune la
randul sdu in trei epoci mai mici: un interval de timp, pe care il putem
delimita aproximativ in asa fel incat 1l consideram ca incepand in jurul
anului 747 inainte de Christos — acesta este de fapt si adevaratul an al
intemeierii Romei — si se incheie cam prin anul 27 inainte de Misteriul
de pe Golgota. Cel de-al doilea interval temporal mai mic s-ar putea
intinde atunci de la acest an 27 pana pe la sfarsitul secolului VII, pana
in anul 693 dupa intemeierea crestinismului; si ultimul, cel de-al
treilea interval temporal mai mic din aceastd perioadd mai mare,
cuprinde rastimpul dintre 693 si aproximativ 1413. Incepand din acel
moment, cam din 1413, ne aflim in acel timp care dd dezvoltarii
noastre sufletesti fortele sufletesti deja cunoscute nouad intr-o anumita
masurd, 1n specificul lor. Asa cum 1n privinta dezvoltarii sufletesti a
omenirii putem delimita cu precizie cea de-a patra epoca
postatlanteand de cele trei epoci precedente, cea protohindusa, cea
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protopersand si cea egipteano-caldeeand, si cum o putem iar delimita
cu precizie de ceea ce a urmat deja si mai trebuie inca sd vina, tot asa
putem remarca si in cadrul acestei epoci momente caracteristice pentru
dezvoltarea omenirii, in masura in care ele vin in considerare in
procesul dezvoltarii omenirii in aceste intervale temporale mai mici
indicate.

Pentru epoca dintre 747 si 27 inainte de Misteriul de pe Golgota
intrd, desigur, in considerare, cu precadere acele popoare care locuiau
in jurul Marii Mediterane. La aceste popoare vedem formandu-se o
stare sufleteasca foarte specifica. Istoria spune prea putin despre
aceasta stare sufleteascd, pentru cad in acest caz istoria nu vrea sa-si
creeze ideile, conceptele, pentru a intra in ceea ce este propriu-zis
caracteristic In aceasta privintd. Dacd vrem sa caracterizdm aceasta
epoca pe care tocmai am delimitat-o, putem spune: Sufletele omenesti
se dezvoltd in acest timp din ratiunile interioare ale dezvoltarii
omenirii in asa fel incat, ca suflete, ele intr-un fel se desprind din
legatura cu lumea atotspirituald. Daca ne Intoarcem in perioada
egipteand, in cea caldeeand — aceasta este epoca sufletului senzatiei —,
gasim acolo, pentru constienta omeneasca, un sentiment pronuntat al
apartenentei acestui suflet omenesc la Cosmos. Sufletul senzatiei din
natura omeneasca simtea pe atunci ca omul este un membru al
intregului Cosmos. Nu ne descurcdm cu caracterizarea a ceea ce se
numeste dezvoltare egipteand, caldeeand, babiloniand, dacd nu tinem
seama de faptul cad pe atunci intr-un fel omul odata cu senzatia, cu
senzatia sensibila, din observarea lumii lua 1n el ceva care exprima in
el acest sentiment al apartenentei la Cosmosul spiritual. Asa cum
degetele noastre de la mana se simt oarecum una cu noi, tot aga omul
egiptean, cel caldeean, se mai simtea incd element component al
Cosmosului spiritual. In privinta acestui sentiment cosmic, in secolul
VIII 1.Ch. a intervenit o crizd, o adevaratd catastrofa in omenire.
Sufletele omenesti datorasera sentimentul lor de apartenentd la
Cosmos vechii lor clarvederi atavice, mai mult de vis. In acele vremuri
vechi, oamenii nu percepeau asa cum percepem noi astdzi. Ei
percepeau — stiinta profand, care insd In acest sens nu stie nimic,
numeste aceasta ,,animism” —, atunci cand percepeau cu simturile,
totodata si spiritualul, divinul. In felul acesta, ei se simeau conectati
la spiritul Cosmosului.
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Aceasta legatura s-a diminuat pana a disparut. Pe de o parte, aceasta
disparitie treptata a avut drept consecintd multe fenomene de
decadentd, pe de altd parte a avut insa drept consecinta si intreaga,
minunata culturd greacd. Caci aceastd culturd greacd, care a fost
intemeiatd cu precddere pe ceea ce trdieste omul ca om, ca om care sta
izolat In Univers, aceastd culturd greacd se datoreaza faptului cd omul
nu se mai simtea un membru al cosmosului, ci ca o totalitate umana,
ca ceva inchis in sine ca fiintd umana. El se situa oarecum in afara
Cosmosului, el incepuse o viata totald in sine insusi. Daca asupra vietii
spirituale grecesti s-ar fi revarsat aceeasi stare sufleteasca ce raimasese
din timpurile vechi, de exemplu 1n populatia indiana, si care mai avea
incd o anumitd comuniune cu cosmicul, nici nu v-ati putea imagina ca
sub acest sentiment de apartenentd la Cosmos s-ar fi putut naste
frumoasa culturad greaca. Tot ceea ce a aparut ca splendoare si glorie
in cultura greaca, ceea ce in alte regiuni s-a cristalizat Intr-un mod mai
putin imbucurator, toate acestea s-au format In rastimpul dintre
secolele precrestine VIII si I. Omenirea se retrasese in sufletesc, in
omenescul pur. In aceasti epoci a intervenit apoi indreptarea omenirii
inspre Misteriul de pe Golgota. Sa nu uitdm ca Misteriul de pe Golgota
trebuie sd aibd mereu ceva care, intr-un anumit sens, nu poate fi
rezolvat, cuprins intru totul de intelegerea omeneasca, nici chiar de
intelegerea umana suprasensibild. Va ramane mereu un rest
nerezolvat. Ceea ce s-a infaptuit prin intrarea lui Christos in evolutia
Pamantului, dupa cum am expus in diverse consideratii anterioare, nu
poate fi descifrat pe deplin prin conceptele omenesti, nici macar in
sentimentele si senzatiile omenesti. De aceasta 1nsa este legat faptul ca
acest Misteriu de pe Golgota a trebuit sd se dezvolte, ca sa spunem asa,
astfel incat omenirea civilizatda in timpul acestui eveniment era
pregatitd nu pentru a trdi pe deplin experienta acestui Misteriu de pe
Golgota, ci pentru sa-l lase sa curga separat alaturi de trairile omenesti
proprii, personale. Ganditi-va ca aceasta ldsare sd curga in sine, pe
langa trairile omenesti propriu-zise, iese la iveald istoric destul de
limpede. Caci de fapt cat a luat in seama omenirea din jurul Marii
Mediterane ceea ce s-a desfasurat in departata provincie iudaica
Palestina cu Christos lisus? Cat de putin a curs aceasta in constienta
omenirii civilizate, chiar si pentru Tacitus, care a scris la un secol dupa
Misteriul de pe Golgota!
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Pe de o parte avem curentul omenirii civilizate, si pe de altd parte
acel curent Tnauntrul caruia se desfasoara Misteriului de pe Golgota.
Amandoua se infaptuiesc intru catva unul langa altul. Aceasta se putea
intdmpla numai pentru ca In timp ce se desfasura elementul divin,
omul, omul civilizat, se deconectase de la dumnezeiesc si ducea o viata
care nu avea o legaturd directa cu spiritualul. Astfel, s-a petrecut pe
globul pdmantesc un eveniment spiritual care merge de fapt in paralel
cu cultura omeneascd. Un asemenea raport de viatd una langa alta,
paraleld a culturii exterioare §i a unui eveniment misterial este intru
totul de neimaginat in orice perioada de culturd anterioard a omenirii.
Niciodata nu s-a desfiasurat asa ceva mai inainte, deoarece cultura
omeneascd mai inainte se stia in legatura cu ceea ce se petrecea divin-
spiritual. Aceasta este foarte caracteristic, foarte semnificativ, anume
cd practic cultura profana, care se desfasura in paralel cu Misteriul de
pe Golgota, a fost departe de acest eveniment, cd omul se decuplase
de lumea spirituala.

Iar 1n al doilea interval temporal, care Incepe asadar cu aproximativ
27 de ani 1nainte de Misteriul de pe Golgota si se Incheie in anul 693
dupa el, intreaga cultura central-europeand este de fapt conceputa in
asa fel incat, in realitate, sa nu lase cultura profana sa se apropie de
intelegerea Misteriului de pe Golgota. Ar putea parea foarte ciudat
ceea ce spun eu, ludnd in considerare ca totusi crestinismul a devenit
parte a acestei culturi europene profane, cé el s-a rdspandit prin cultura
central-europeana. Dar raspandirea s-a realizat in sensul pe care l-am
caracterizat deja zilele trecute. Misteriul de pe Golgota a fost solitar,
izolat 1n sine. Desigur cd in mod dogmatic-exterior s-au preluat in
cultura profana tot felul de fapte care se exprima astfel: Christos a fost
acolo, a avut apostoli, a recuperat una si alta pentru omenire, a spus
una si alta 1n privinta relatiei omului cu Divinitatea. Au fost preluate
in forma frazelor exterioare aceste lucruri in cultura profana, dar pe
langa aceasta preluare In mod exterior, era intru totul valabil si celalalt
aspect: anume ca, de fapt, aceastd intreagd omenire, care tocmai in
aceste secole a primit crestinismul, s-a tinut departe de intelegerea
interioard a Misteriului de pe Golgota. Cu ajutorul gnosei, cu ajutorul
unor pregatiri prin ceea ce a fost transmis din vechiul paganism drept
comori de intelepciune, oamenii s-ar fi putut apropia exact de aceasta:
Ce s-a petrecut de fapt aici, prin Misteriul de pe Golgota? Dar ei nu au
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facut-o. A fost, de fapt, declarat erezie tot ceea ce ar fi putut duce la
intelegerea Misteriului de pe Golgota si s-a incercat turnarea in
formule mai mult sau mai putin banale, a ceea ce nu se lasa niciodata
turnat in formule banale, a ceea ce in privinta Misteriului de pe
Golgota poate fi cuprins numai prin cele mai inalte continuturi de
intelepciune.

Astfel incat masurile care au fost luate in primele secole ale
evolutiei crestine, de fapt nu au existat pentru ca oamenii sd se uneasca
cu Misteriul de pe Golgota, ci pentru a lasa sa trdiasca in sufletul
omenesc ceva care ramanea de-a dreptul departe de adevaratul
sentiment interior plin de intelegere al apartenentei la Misteriul de pe
Golgota. Biserica a fost mai degrabd o institutie In vederea ne-
intelegerii Misteriului de pe Golgota, decat a intelegerii lui. Cine
urmareste ceea ce diversele concilii, ceea ce in general masinatiile
bisericesti din acele timpuri s-au straduit sd obtina, acela gaseste ca tot
ceea ce a fost urmarit In modul acesta mergea Inspre incorporarea
anumitor reprezentari dogmatice in viata omeneascd, dar asupra acelor
lucruri care se aflau in legaturd cu Misteriul de pe Golgota sd se
gandeasca asa ca si cum acestea s-ar fi desfasurat de fapt independent
de viata sufleteasca omeneasca. Toate tindeau inspre un anumit punct,
inspre acel punct pe care, dacd e sa il caracterizam intru catva radical,
l-am putea descrie in modul urmator. Am putea spune: Oamenii au
cautat sa se doteze aici pe Pamant cu anumite reprezentdri despre
Misteriul de pe Golgota si efectele sale. Dar cel mai important nu era
pentru ei ceea ce puteau sti, ceea ce preluau in sufletele lor, ci cel mai
important era pentru ei faptul cd puteau avea premisa: Indiferent ce
putem intelege noi oamenii, Misteriul de pe Golgota s-a infaptuit in
mod independent, si Christos se ingrijeste deja ca noi sd fim mantuiti!
— Si tendinta a fost de a impinge realitatea evenimentelor spirituale tot
mai mult intr-o lume de apoi sufleteasca, de a nu gdndi — dacd imi este
ingaduit sa folosesc aceastd expresie — evenimentele spiritual-sacre
propriu-zise in legaturd cu ceea ce se desfdgoard In pieptul omenesc,
ci de a le separa pe cat posibil pe unele de celelalte. In aceasti tendinta
exista un scop, desigur nerostit, dar care actiona la modul inconstient,
un scop care a iesit apoi de-a dreptul la iveala la cel de-al optulea
conciliu ecumenic de la Constantinopole din anul 869. Scopul consta
in a retine spiritul omenesc de la preocuparea sa individuala,
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personald, cu spiritualul, pe care voiau sa-1 limiteze acum la Misteriul
de pe Golgota, asadar de a 1mpiedica aplecarea individuala si
corespunzatoare sentimentului spre o intelegere a Misteriului de pe
Golgota. Trebuia s ramana neinteles. In felul acesta, Biserica putea
sd se dezvolte treptat pentru a avea sub autoritatea ei oameni care
dispuneau doar de o intelegere profana, care ajungeau tot mai mult la
credinta: Despre suprasensibil nu putem gindi deloc, pentru ca
suprasensibilul se sustrage puterilor propriului suflet omenesc.
Cugetarea omeneasca ar trebui sa se limiteze la ceea ce traieste aici in
lumea fizica. — Din sufletul omenesc nu trebuiau sa se dezvolte nicio
fortad care ar fi putut fi adecvatad ca atare pentru a cduta Intelegerea
Misteriului de pe Golgota. In anumite hotarari ale celui de-al optulea
conciliu de la Constantinopole este exprimat clar faptul cd oamenii
Europei nu ar trebui sa cugete — pentru ca fortele sufletesti nu ajung
pana la acest tdram —, nu ar trebui sa cugete asupra taramului in care a
trecut viata careia 1i apartine Misteriul de pe Golgota.

Astfel, tocmai in acest interval temporal median al celei de-a patra
epoci postatlanteene, de la circa 27 Tnainte de Misteriul de pe Golgota
pana in 693 dupa acesta, s-a infaptuit pentru omenire acest lucru, care
poate fi exprimat astfel: Aceastd omenire urma sa fie harazita credintei
cd orice cunoastere omeneascd, orice simtire omeneascd este
prevazuta doar pentru viata de aici, a muritorilor, perceptibila prin
simfuri; insd ceea ce nu este manifest simgurilor, suprasensibilul sau
cum vreti sa-1 numiti, lumea de apoi, trebuie sustras simtirii si
cunoasterii omenesti, simtirii directe cognitive. Intreaga istorie a
acestor secole o intelegem de fapt numai daca avem in vedere cele
tocmai caracterizate. Toate masurile Bisericii catolice din acele secole
au fost luate pentru a-i aduce pe oameni la credinta: Cunoasterea ta
sufleteascd este socotitd numai pentru aceastd lume pamanteasca; in
ceea ce priveste suprasensibilul, pe acesta trebuie sa-1lasi sa se apropie
de tine intr-un mod care nu are nimic de a face cu intelegerea ta, cu
propria ta cunoastere. — Aceasta a determinat ca dupa incheierea
acestei epoci, asadar in secolele VIII, IX, sd intervind un fel de
intunecare In omenirea europeand in privinta relatiei sufletului
omenesc cu suprasensibilul. $i astfel de fenomene, ca acelea pe care
le-am descris, printre care unul precum mai tarziu Bernhard von
Clairvaux este tipic, se explicd tocmai prin faptul ca ele rdman
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oarecum dincolo de orice este fizic-sensibil si daruiesc sufletul intru
totul celor la care intelegerea omeneasca naturald nu ajunge. Acest
entuziasm pentru ceea ce se afla totusi dincolo de orice intelegere
omeneascd, trebuie inclus si el in Intreaga stare sufleteasca a cuiva ca
Bernhard von Clairvaux, asa cum o intelegem. Putem gési tocmai in
aceastd personalitate unele trasaturi care actioneaza puternic §i cu
maretie, pentru ca tot ceea ce poate avea o trasdturd mai mult sau mai
putin deformatd poate avea, de asemenea, §i o trasaturd frumoasa,
mareatd, glorioasd. Dar la Bernhard gasim tocmai trasaturi care arata
foarte limpede in privinta caracterului sau sufletesc ca el s-a nascut din
acea dispozitie sufleteasca ce s-a dezvoltat in modul descris in secolele
indicate, inliuntrul culturii occidentale. In afard de Bernhard von
Clairvaux am putea indica si alte personalitati, el este doar o figura
tipica, asa, de exemplu, atunci cand vorbea adeptilor sdi — al caror cerc
era mare — despre toate cele pe care urma sa le daruiasca omenirii
cruciada intentionatd de el. Apoi a urmat esecul intregii chestiuni. $i
cum vorbeste el, acest om profund devotat lui Dumnezeu, despre acest
esec? Ceva de genul acesta: Daca totul, absolut totul se termind rau,
judecata asupra rezultatului rdu s ma vizeze pe mine, dar nu pe
Dumnezeu, pentru ca El trebuie sd aiba intotdeauna dreptate. — Chiar
acolo unde omul se putea sti a fi In legatura cu ceea ce considera el ca
fiind putere divin-spirituala din spatele aparentelor — el separa una de
cealalta —, acolo el spune: Pacatul sd cada asupra mea; ceea ce este
corect este ceva care se desfasoara de sine stétator, care curge oarecum
dincolo de fluxul in care este incadrat sufletul omenesc.

Astfel, odatd cu inceputul acestui al treilea interval temporal din cea
de-a patra epoca de culturad postatlanteand a venit ceva ca o eclipsd, o
intunecare peste omenire. Aceasta se exprima cel mai mult prin faptul
cd se observa cum omenirea nu mai era capabild sa recunoasca in
notiunile ei nicio legdturd cu impulsurile si curentii spirituali reali.
Daca studiati numai filosofia secolelor aflate intre secolul VIII si XV,
vedeti cum tinde ea peste tot sa dovedeasca faptul cd in nici un caz nu
ar trebui incercat sa se inteleaga cu ideile si conceptele omenesti ceea
ce se desfasoara in realitatea spirituald, i cum aceasta — s-a ajuns, din
fericire, la o formula — trebuie lasata revelatiei, cum aceasta trebuie
lasata in grija invatamantului bisericesc.
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Asa s-a constituit puterea Bisericii. Aceasta putere a Bisericii nu s-
a format pur si simplu din impulsuri teologice, ci ea s-a dezvoltat prin
aceea cd oamenii erau instruiti sa-si aplice propriile forte de
cunoastere, propriile lor forte sufletesti numai la viata fizic-sensibila,
si sd nu se gandeascd la o cunoastere suprasensibild. De aici s-a
dezvoltat conceptul de mai tarziu de credintd, care nu a existat deloc
in primele secole — numai cd el este datat anterior. Acest concept de
credinta afirma: In privinta spiritual-divinului oamenii pot avea doar o
credintd — si nu o cunoastere. Aceasta separare intre adevarul credintei
si adevarul cunoasterii s-a dezvoltat realmente din anumite fundaluri
istorice care sunt semnificative, si care trebuie cautate in astfel de
lucruri cum sunt cele pe care le-am expus noi.

Acum noi traim, Incepand din secolul XV, aproximativ din anul
1413, intr-un interval temporal — aceasta o va ardta abia mileniul III —
in care avem de a face partial cu mostenirea a tot ceea ce s-a petrecut
sub astfel de influente cum sunt cele pe care le-am caracterizat aici.
Cu mosteniri din acea vreme avem de a face pe de o parte, si pe de alta
parte mai avem de a face si cu ceva care se constituie drept ceva
complet nou in aceasti a cincea epoci postatlanteani. In acea epoci a
patra, dacd o cuprindem cu privirea, avem de a face cu un fel de
gatuire, de blocare a sufletului omenesc de la divinul-spiritual, cu o
trimitere la procesele fizic-sensibile pur exterioare. Aceasta a fost pe
atunci pentru aceasta epoca a patra ceva nou. Am indicat anterior ca
ea nu exista in epoca egipteano-caldeeand. Cu un nou asemanator
avem de a face si In epoca noastrd, §i sarcina omenirii — omenirea a
pasit treptat intr-o epoca in care constienta trebuie sa joace un rol tot
mai mare —, sarcina omenirii ar fi sd inteleagd toate acestea, sa
inteleaga ceea ce, pe de o parte, este mostenire din timpul trecut tocmai
caracterizat, si ceea ce, pe de altd parte, se naste ca nou in epoca
noastra. Sa privim mai intai la cele mostenite.

Am vazut ca aceastd mostenire constd in aceea cad omul se simte
oarecum silit sd-si dezvolte sufletescul separat de suprasensibil. Si
mostenirea acesteia este din nou altceva, pe care il veti putea intelege
din ce in ce mai bine daca veti parcurge cu privirea din ce In ce mai
indeaproape procesele istorice. Exact printr-o privire de ansamblu
atentd lucrurile nu vor fi supuse niciunui dubiu, ci tocmai adeverite.
Veti vedea cum ceea ce s-a cristalizat pe atunci, anume cd s-a vrut sa
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se mentind puterea sufletului omenesc in senzorial, sa fie izolata de
suprasensibil, apoi, in cea de-a cincea epocd postatlanteana — incepand
din secolul XV —, s-a dezvoltat inspre a respinge cu totul acest
suprasensibil. Pe atunci s-a vrut sa se mentind suprasensibilul departe
de oameni, $i tocmai prin aceasta se caracterizeazad cel de-al optulea
conciliu de la Constantinopole din anul 869. Din aceastd mentinere la
distantd, din care chiar Biserica si-a facut o sarcind, s-a dezvoltat
respingerea suprasensibilului. S-a dezvoltat credinta ca suprasensibilul
ar fi de fapt doar ndscocit de oameni, ¢ nu ar avea nicio realitate. Daca
vrem sa Intelegem cu adevarat din punct de vedere istorico-psihologic
originea materialismului contemporan, trebuie sa o cdutam in Biserica.
Desigur ca Biserica este doar expresia exterioard a unor forte mai
profunde care actioneazd in evolutia omenirii, dar dobandim o
cunoastere a acestei evolutii a omenirii dacd privim mai indeaproape
cum una se naste cu adevarat dintr-alta. Drept-credinciosul din cea de-
a patra epoca postalanteand, spunea: Capacitatea omeneascd de
cunoagtere este destinatd sd inteleagd numai corelatiile sensibile;
suprasensibilul trebuie lasat revelatiei; acesta nu intra in discutie; caci
orice luare in discutie este erezie si nu poate duce decét la ratacire si
sminteala. — Marxistul modern, social-democratul modern, care este
fiul autentic al acestei conceptii, care nu este altceva decat consecinta
catolicismului din primele secole, spune: Orice stiintd care este
vrednicd de acest nume poate trata doar ceea ce se intamplad fizic-
sensibil; stiintd spirituald nu existd, pentru ca nu exista niciun spirit;
stiinta spirituald este cel mult stiintd sociald, stiintd a convietuirii
sociale omenesti. — Desigur, aceasta tendintd tocmai caracterizata s-a
manifestat in cele mai diverse regiuni ale lumii civilizate, dar numai
ca 0 nuanta.

Asa a devenit necesar ca incepand din secolul VIII sa se ia In
considerare in tarile centrale si occidentale ale Europei cd viata
sufleteascd omeneasca este totusi implicatd intr-un anumit mod prin
aceea ca ea crede 1n suprasensibil si nu stie nimic despre el decat prin
revelatie, dar crede in suprasensibil. Insusirile raselor si popoarelor din
Europa Centrala erau de asa naturd incat trebuia sd se tind cont de ele,
incadt nu puteau fi ignorate. S& spui oamenilor: Puterile voastre
omenesti trebuie s se limiteze la a manca si a bea, iar ceea ce se
petrece 1n rest in lume traieste deasupra voastra —, chiar asa nu se putea
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face In Europa de Vest; Insd aceasta s-a facut in Europa de Est, si
acesta este sensul sciziunii Bisericii in Europa de Est si Europa de
Vest. in Europa de Est omul a fost intr-adevar limitat la lumea
sensibild, in care urmau sa se dezvolte fortele sale. Iar inlauntrul
indltimilor misteriale, complet neatins de senzorial, urma sa se
dezvolte ceea ce a dus apoi la religia ortodoxa. Acolo s-a separat
realmente cu strictete ceea ce omul a scos la iveala din omenescul sau,
de ceea ce era adevarata lume spirituald, care numai plutea si trdia in
cultul ce plutea deasupra oamenilor.

Ce a trebuit sa se dezvolte acolo? A trebuit sa se dezvolte, din nou
in diverse nuante, conceptia, senzatia: insemnitate, realitate are numai
fizic-sensibilul. S-ar putea spune: Puterile care nu sunt exersate, ci care
sunt tratate astfel incat omul sa se comporte fatd de ele 1n asa fel incét
sd le Incuie 1n sine Insusi, asemenea puteri nici nu se dezvolta, ele se
pipernicesc. Asadar daca omul a fost retinut secole de-a randul de la a
cuprinde in spiritul sdu suprasensibilul, atunci si puterile sale au
devenit tot mai neexersate in a cuprinde acest suprasensibil, pand cand
i-au disparut complet. $i aceasta disparitie completd o gasim In
viziunile socialiste moderne asupra lumii, a caror nenorocire nu consta
in socialismul lor, ci in aceea ca ele resping complet spiritual-
suprasensibilul si prin urmare trebuie sa se limiteze la simpla structura
sociald a animalicului din om. Aceastd simpla structurd sociald a
animalicului din om a fost pregatitd prin paralizarea fortelor
suprasensibile ale omului. Ea a rezultat prin aceea ca oamenii au fost
fortati sa-si spuna: Noi nu vrem deloc sa ne unim sufletele noastre prin
cunoagtere §i trdire cu ceea ce curentul vietii Sale trdieste de sine
statator, astfel iIncat mantuirea noastra sa fie determinatd prin El, si in
care este incadrat Misteriul de pe Golgota.

De ce se leaga aceasta? Se leaga de faptul cd exact in aceastd epoca
a patra postatlanteand au actionat deosebit de puternic fortele
luciferice. Ele I-au desprins pe om de Cosmos, caci aceste forte sunt
mereu interesate sd izoleze in mod egoist pe om, sa-1 desprinda de
intreg Cosmosul spiritual, chiar §i in cunoasterea sa despre relatia sa
cu Cosmosul fizic. De aceea nici nu au existat stiinte ale naturii pe
cand aceasta desprindere se afla in punctul sdu culminant. Acest aspect
este luciferic. De aceea trebuie sa spunem: Ceea ce a actionat pe atunci
in separarea cunoasterii sensibile de dogmatica suprasensibila este de
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tip luciferic. Lucifericului i se opune ahrimanicul. Acestia sunt cei doi
adversari ai sufletului omenesc. Aceasta atrofiere a fortelor omenesti
suprasensibile — care a condus apoi la forma pur animalica a
socialismului, care trebuie sd navaleasca acum peste omenire pustiind
si distrugdnd — trebuie atribuitd fortelor luciferice. Noul care se
dezvoltd in epoca noastra este de o altd naturd; acesta este de o natura
mai ahrimanicd. Lucifericul vrea sa-1 izoleze pe om, sa-i gatuiasca
legatura cu suprasensibilul spiritual, vrea sa-1 faca sa traiasca in sine
insusi iluzia unei totalitdti. Ahrimanicul, dimpotriva, bagd omul in
sperieti in fata spiritualului, nu 1l lasa sa ajunga la spiritual, ii da iluzia
ca spiritualul nu poate fi atins de catre om. Daca impiedicarea
luciferica a omului de la suprasensibil trebuie sa fie mai mult de natura
educativa, cultural-educativa, Impiedicarea ahrimanicd de la
suprasensibil, care se bazeazd pe teama fatd de spiritual este mai
naturald, fizica, teama ce izbucneste in mod deosebit in epoca ce a
inceput din secolul XV. Si asa cum despartirea lucifericd de spiritual
a putut sa se exprime in mod deosebit 1n viata desfasurata sub mantia
crestinismului ortodox din Est, tot asa teama ahrimanica, retinerea fata
de spiritual a putut sd se exprime in special in elementul culturii
occidentale, si in special in elementul culturii americane.

Asemenea adevaruri pot fi incomode in ziua de azi, dar ele sunt
adevaruri si noi nu putem progresa in ziua de azi prin aceea ca vorbim
in general — indiferent cat de mistic sau de teosofic — despre relatia
omului cu Divinitatea, sau oricum altfel ar putea fi numita. Progresdm
numai recunoscand realitatea aga cum este ea. Doar asa putem gasi din
nou o ordine in haosul nostru, prin recunoasterea diverselor curente
care traiesc unul langd altul in specificul lor. Caci, la randul lor,
diversele curente se dezvoltd din premisele lor, local, si apoi se
raspandesc, iar in moderna harababura care se numeste culturd totul
devine un talmes-balmes. — Ceea ce as dori sd numesc acum
,americanism”, americanicul drept termen colectiv — care nu se refera
la americanul individual — este teama de spiritual, este jinduirea de a
trai numai cu planul fizic-sensibil, sau cel mult cu ceea ce vine de jos
in sus 1n acest plan fizic-sensibil ca spiritual-grosier, spiritism si cele
asemanatoare, care nu este un spiritual veritabil. Teama de spiritual
este ceea ce caracterizeazd americanismul. Dar americanismul nu
traieste numai In America — acolo el traieste intru totul ca o vointd in
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polul social, nu uman —, el traieste mai presus de toate 1n orice stiinta.
Aceasta stiintd a dezvoltat in acest interval temporal incepand din
secolul XV tot mai mult ceea ce s-ar putea numi ,,teama de spiritual”.
Drept stiinta obiectiva este desemnat numai ceea ce pe cat posibil nu
se Indeletniceste cu conceptele vii create inlauntrul sufletului. Ceea ce
este cumva o idee, un concept care este produs inlauntrul sufletului,
nu are voie sa intervina in observarea naturii. Numai elementul mort
al observarii naturii, $i nu viul imbibat de spirit are voie sd patrunda in
stiintd. Daca cineva introduce ceva, as spune, in modul lui Hegel, care
este un mod autentic central-european — dar si In modul lui Schelling,
in modul lui Goethe —, conceptul in observarea naturii, atunci oamenii
cred imediat cd in felul acesta s-ar ajunge pe un teren nesigur; pentru
cd ei nu au incredere cd vor avea experienta a ceva real obiectiv in
experienta spirituald, cuprinzand spiritualul. Ei cred ca acolo se poate
trai doar ceva arbitrar, ca s-ar ajunge imediat in ne-obiectiv daca se
aduce ceva subiectiv in experienta. Acest mod de a privi lucrurile este
ahrimanic. Stiinta este universalist-americana in masura in care ea are
acest principiu de a azvarli afard orice element subiectiv din
considerarea naturii. Aceasta este ceea ce s-a cristalizat In mod esential
din aceastd gatuire anterioara fatd de spiritual in cea de-a patra epoca
postatlanteana.

Noi am adaugat la acea mostenire noul, acel nou care, pe langa ceea
ce trebuie sd se dezvolte ca purtitor de roade — dar trebuie sa se
dezvolte in mod constient —, se va afirma in viitor tot mai mult ca ceva
distructiv. Acest nou este, in esenta, de naturd ahrimanica, este frica
de spiritual si actioneaza distructiv, are un efect de dizolvare asupra
intregii culturi a omenirii, culturd care, desigur, trebuie sd-si aiba
bazele tocmai in spiritual.

La raspantia dintre cea de-a patra si cea de-a cincea epocd
postatlanteand, in special in cea de-a cincea, au aparut din ce in ce mai
mult exact acele impulsuri pe care le-am caracterizat acum. Odata cu
descoperirea Americii §i transplantarea naturii europene in America,
s-a dezvoltat acolo acea teama fata de viata spirituald. Dar, pe de alta
parte a luat nastere, as spune, o tensiune in sufletele omenesti; pentru
ca fortele popoarelor Europei nu erau in asa fel incat sa nu poata simti
totusi ceva din ele insele in privinta relatiei cu spiritualul din Cosmos.
A luat nastere o tensiune oarecum la punctul de cotiturd dintre cea de-
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a patra si cea de-a cincea epoca postatlanteand, in secolele in care s-a
dezvoltat ceea ce este desemnat drept istorie modernd. Atunci a luat
nastere aceasta tensiune a spiritualului reprimat in pieptul omenesc.
Acesteia trebuia s i se opund un baraj, partial intelegand bine ceea ce
existase ca veche mostenire, si partial cuprinzand foarte realist cu
privirea noul ahrimanic ce se apropia. Atunci s-a ndscut acel curent
spiritual care are totusi o influentd mult mai mare decat crede
majoritatea oamenilor — am indicat acest lucru ultima data dintr-un alt
punct de vedere —, acel curent spiritual care se straduieste sa
perpetueze, sa continue aceasta impiedicare a sufletului omenesc de la
suprasensibil. A luat nastere, cu alte cuvinte, iezuitismul. Principiul
sau interior consta in aceea de a face in evolutia omenirii tot ceea ce 1i
poate tine pe oameni departe de legatura cu suprasensibilul, de relatia
reald cu suprasensibilul. Bineinteles, aceasta separare se va atinge cu
atat mai mult cu cat acest suprasensibil este prezentat strict dogmatic
din partea iezuita drept ceva pe care cunoagterea omeneasca nu il poate
atinge. Dar procedarea iezuita, pe de alta parte, conteaza foarte tare pe
cunoasterea omeneascd, $i nu vrea nicio inrudire interioara in afara de
cea dintre stiinta modernd si americanism, intre stiinfa modernd si
iezuitism. In aceasta este iezuitismul intr-adevir mare: in a se
indeletnici cu stiinta fizica intr-un mod profund semnificativ. lezuitii
sunt spirite mari pe taramul stiintei fizico-sensibile intrucét iezuitismul
tine cont de aceastd tendintd elementard a naturii omenesti — care
tocmai cd trebuie invinsd prin dirijarea naturii omenesti Inspre lumea
spirituald —: de a se teme de spiritual. $iel conteaza pe faptul cd aceasta
teama poate fi socializatd prin aceea ca omului i se spune intru-un fel:
Tu nu poti si nu trebuie sd te apropii de spiritual; noi administram
spiritualul pentru tine, noi ti-l aducem in modul corect.

Aceste doua curente — americanismul si iezuitismul — lucreaza intru
catva unul intr-altul; numai cd dumneavoastra nu trebuie sa o luati
superficial, ci trebuie sa cautati in toate acestea impulsurile active mai
profunde in evolutia omenirii. Cine va cauta fortele care au produs
catastrofa actuald, va gési o colaborare remarcabild intre americanism
— 1n sensul pe care il avem aici in vedere — si iezuitism. Daca
cuprindem toate acestea cu privirea, atunci gasim ca pe de o parte in
viata noastra culturala actioneaza mostenirea din timpurile anterioare,
si pe de alta parte acesteia i se adauga noul. Desemnand acestea drept
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luciferic pe de o parte, si ahrimanic pe de altd parte, desemnam exact
ceea ce se opune celor ce trebuie sa curga 1n evolutia omenirii ca viata
spirituald corectd spre izbavirea omenirii. Dacd ne apropiem cu un
interes cordial de o asemenea figurd cum este Bernhard von Clairvaux,
care inclind oarecum inspre una dintre laturi, vedem ca viziunea lui lua
in calcul: Cunoasterea omeneasca este indreptatd numai asupra fizic-
sensibilului, asadar sa ne indreptam sufletele asupra divin-spiritualului
cu fervoare, intr-o triaire elementara. Acest lucru aduce ceva entuziast
in aceastd naturd. — Am putea spune: ceea ce inspre aceasta laturad
traieste in sufletul omenesc catre spiritual, trdieste de asemenea in
timpul nostru, dar inspre cealaltd latura, Inspre partea sa intunecata.
Secolul XII 1-a avut pe al sdu Bernhard von Clairvaux, si secolul nostru
are asemenea figuri precum Lenin si Trotzki. Asa cum acolo actiona
inclinatia spre suprasensibil, tot aga traieste in aceste figuri ura fata de
suprasensibil, chiar dacd aceasta se exprima cu alte cuvinte, in alte
continuturi. Acesta este reversul intunecat al acelor timpuri: acolo era
turnarea sufletului omenesc in Dumnezeire, aici turnarea fiintei
omenesti in animalic, singurul care urmeaza sd primeasca o structura
sociala.

Putem intelege aceste lucruri, desigur, numai daca ne este clar ceva
care insd se afld foarte departe de intelegerea prezentului. Acest
prezent al nostru crede in teorii, cdci el crede in continutul ideilor si
programelor. Am discutat acest lucru de mai multe ori. Dar continutul
teoriilor i programelor nu este niciodata factorul decisiv, ci lucrul care
conteazi este eficienta lor. Inainte de acest Rizboi Mondial, la
raspantia dintre secolele XIX si XX marxistul modern ar fi spus
desigur: Asa ne Invatd Marx, asa ne Invatd Engels, asa Lassale;
acestea sunt cele Inspre care trebuie sa ne straduim. Caci el stie ca
trebuie sa ne strdduim inspre acestea pentru binele omenirii, s.a.m.d.
Oamenii au luat tocmai continutul programelor si ideilor. In realitate,
totusi, acesta nu este niciodatd esentialul, pentru cad ideile nu se
infaptuiesc niciodata 1n viatd dupa continutul lor, ci prin fortele care
existd 1n ele in afard de continutul lor. Si numai acela cunoaste
realitatea care stie cd ideile au adesea asa de putin de a face cu
realitatea, incat fortele se nasc alaturi de ceea ce au ideile drept
continut. Cineva poate concepe un program foarte frumos, il poate
fundamenta stiintific foarte bine, poate arde pentru programul sau, asa
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cum au facut marxistii pentru al lor. Insi nu aceasta conteazi; caci
pentru un timp care este atat de nespiritual ca al nostru, aceasta este o
joacd cu focul. Oamenii cred atunci cd actioneaza pentru continutul
ideilor. Dar cel care stie cum merg lucrurile in viata stie si ca efectele
care se produc sunt cu totul altele decat ceea ce s-a intentionat. Ideile
devin chiar monstruozitdti in viata culturald daca nu sunt primite din
intelegere spirituald. Dar ideile marxismului nu pot fi primite din
intelegerea spirituald, pentru cd ele vor sa alunge spiritul. Ele trebuie,
oricat de frumoase ar fi, sd devind monstruozitati. Numai atunci cand
faci abstractie de idee si dimineata nu intrebi: De ce s-a luminat de
ziud prin ceea ce s-a petrecut pe Pamant? — ci cand iti spui: S-a luminat
de ziud pentru cd lumineaza Soarele —, asadar atunci cand treci in afara
Pamantului, 1ti poti explica de ce s-a luminat de ziua. Tot asa trebuie
sa treci de la ceea ce se petrece 1n prezentul nemijlocit la ceea ce s-a
petrecut Intr-un trecut Indepartat, pentru a-ti putea explica ceea ce se
petrece in ziua de azi. Nu veti intelege bolsevismul daca nu stiti cd a
luat fiinta ca un efect ulterior al celui de-al optulea conciliu ecumenic
din anul 869. Nu il veti intelege daca nu il intelegeti ca produs al
atrofiei fortelor spirituale pentru lumea suprasensibild. Aceasta este
corelatia interioard pe care trebuie sa o ai daca vrei cu adevarat sa
intelegi ceea ce se petrece in lumea exterioara, astfel Incat sa poti face
fata acesteia. Pentru acela care patrunde cu privirea conexiunile din
istorie este cel mai cumplit atunci cAnd vede Miscari care pretind sa
vor sa reformeze lumea si care se bizuie doar pe continutul ideilor,
care nu vor sa abordeze eficacitatea ideilor facand intru totul abstractie
de continutul frumos sau lipsit de frumusete al ideilor. — Se naste un
copil. Este un copil frumos. Mama poate fi incantata de el. Mamele
sunt uneori incantate chiar si cand copiii nu sunt frumosi. Copilul
devine un pierde-vara, un om de nimic, care nu face nimic bun, devine
poate un criminal. De aceea nu este adevarat ca el a fost un copil
frumos? Nu avem dreptul sd spunem cd a fost frumos? Aceastd
frumusete Impiedica faptul ca in viata intervin lucruri pe care nu ni le-
am imaginat? Tot asa, in anumite cercuri de oameni traiesc continuturi
de idei pe care ei le-au admirat, cu care ei au vrut sa reformeze lumea.
Aceste idei au devenit monstruozitati! Pentru ca ideile in sine sunt
ceva mort; ele trebuie mai inti s fie insufletite prin curgerea 1n viata
spirituala vie.
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Cine citeste lucrari socialiste moderne, dacd face abstractie de
anumite diferente, va gisi o mare asemanare intre ele si — chiar daca
lucrurile sunt exprimate intr-un alt mod si se vorbeste despre alte
domenii — lucrdrile celor care scriu din principiul ecleziastic al
catolicismului. De exemplu, v-am citit de curand, dintr-o brosuré.
Luati formele gandurilor din aceastd brosura, modul de gandire;
comparati ceea ce este exprimat acolo, cu tendintele culturale sau non-
culturale furioase, care se indreapta treptat spre bolsevism; comparati-
le cu ceea ce constituie inceputul unei lucréri a lui Kautsky sau a lui
Lenin: veti gasi aceleasi ganduri. Una constituie produs al evolutiei
din cealalta. Nu te simf{i nicaieri abordat mai ,,catolic” decat atunci
cand citesti anumite lucrari socialiste dogmatice. Numai ca ceea ce la
catolicism este interzis, sa se filosofeze in privinta anumitor lucruri, a
devenit pasiune, a devenit principiu: anume de a explica orice stiinta
atribuind-o numai burghezismului si orice dezvoltare spirituald numai
luptei de clasa. Acest principiu este efect al principiului catolic.
Bolsevismul in forma in care a aparut, va avea probabil doar o
existenta scurtd; dar cu ceea ce se afla in spatele lui, intreaga omenire
va avea de a face vreme foarte indelungata, iar pentru acela care
cunoaste corelatiile nu este de mirare cd bolsevismul si-a ardtat
primele Inceputuri in locurile unde aceastd gandire omeneasca, asa
cum se desfasoara ea, animalic, a trait sub mantia ministrului cultelor
al religiei ortodoxe, astfel Incat un curent a fost cu totul separat de
celilalt]

Toate aceste lucruri trebuie sd le patrundem cu privirea pentru a
deveni constienti de necesitatea de a aborda in modul corect viata
spirituald. Pentru nicio vorbarie mistica nu este loc in ziua de azi. In
ziua de azi este momentul sa folosim cunoasterea spirituald pentru a
privi realitatea si a descoperi acele corelatii care existd acolo; caci
numai din cunoasterea corelatiilor poate proveni o interventie corecta
in procesele lumii, nu din mosteniri si nici din acea teama, din noul
elementar pe care le-am expus, si care trebuie sa duca doar departe in
haos. In socialismul cu caracter animalic trebuie si vedem o
intruchipare a ceea ce s-a configurat In cea de-a patra epoca
postatlanteand. Acolo in el este continut ceva luciferic: pacatul
originar luciferic este in el. Insi ceea ce se dezvoltd acum este deja
precum pedeapsa pentru acest pacat originar, este deja pedeapsa in
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sensul ca acele facultati carora li poruncit sd nu fie aplicate
suprasensibilului, au devenit intr-adevar incapabile sa fie aplicate
suprasensibilului, si au ajuns sd contind urd si aversiune fatd de
suprasensibil. Nu mai este doar urd si pacat originar, ci este deja
pedeapsa pentru faptul de a intoarce spatele suprasensibilului. Si acest
lucru este valabil pentru multe din cele care se petrec acum.

In diverse nuante, spuneam, se desfisoara ceea ce strabate astfel ca
impulsuri evolutia omenirii. Numai intelegdnd aceste nuante putem
intelege ceea ce se petrece in ziua de azi.

Popoarele din peninsula italiana si din cea spaniola au fost cuprinse
de crestinismul care se raspandea, la fel ca si popoarele din actuala
Franta si popoarele actualelor insule britanice. Stim deja cate ceva din
ceea ce s-a raspandit acolo. Stim cd 1n peninsula spaniold si in cea
italiand s-a cultivat cu precadere sufletul senzatiei, in tinuturile
franceze sufletul intelegerii sau al sentimentului, in regiunile britanice
sufletul constientei, aici, in Europa Centrald, Eul si in Europa de Est
intrd in consideratie Tn mod similar o culturd a Sinei spirituale, care
poate fi Insa eficientd abia 1n viitor, si acum are doar germeni complet
ascunsi. Daca oamenii ar privi macar o datd aceastd Europa de Vest
pentru a o intelege asa cum o poate descifra stiinta spirituala!
Caracterele, de exemplu, ale tinutului italian — nu caracter al omului
individual, care, desigur, creste dincolo de specificul poporului —,
aceste caractere se dezvolta altfel decat cele ale omenirii franceze sau
britanice. Omenirea britanicd este de o asemenea naturd incat
specificul poporului isi are relatia sa cu sufletul constientei. Din
anumite Iﬁuncte de vedere, eu am caracterizat deja aceasta cu mult timp
in urma=. Prin viata 1n sufletul constientei insa, omul este scos afara,
alungat pe planul fizic, pe insulele britanice nu la fel de puternic ca in
America, dar este totusi Tmpins in planul fizic. Consecinta este ca
omul, pe care dezvoltarea bisericeasca l-a despartit initial de su-
prasensibil, este acum adus din nou laolaltd cu cosmicul. Dar numai
cu cosmicul exterior este el adus laolaltd atunci cand este vorba de
sufletul constientei. Consecinta este cd de fapt omul britanic, ca
britanic, creste Tmpreund cu Cosmosul numai prin principii
economice. Gandirea britanica este in esentd economica, gandire in
categorii economice. Cine recunoaste legatura interioara a sufletului
congtientei cu lumea fizica intelege aceasta ca necesitate; el intelege,
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de asemenea ca o necesitate cd in cazul caracterului poporului francez
— nu acela al francezului individual —, care ajunge pana la sufletul
intelegerii sau al sentimentului, se dezvoltd cu precadere gandirea
politica, simtirea politica, iar italienii i spaniolii dezvoltd in mod
similar animalicul, pentru ca acolo sufletul senzatiei este nemijlocit
cuprins de specificul poporului. Eu pot doar schita acestea, dar ele
exprima ceea ce traieste in insesi caracterele popoarelor.

Daca privim esenta germana aflata inlauntrul acestei dezvoltari atat
de tragice, acolo specificul poporului cuprinde Eul. Intreaga istorie
germand se limpezeste daca se are in vedere acest fapt, care se
dezviluie din lumea suprasensibild. Acest Eu al omului este ceea ce
este cel mai putin dezvoltat in exterior In ziua de azi, este ceea ce a
ramas cel mai spiritual. Prin urmare, germanul, prin faptul ca este
conectat la lumea spirituala prin intermediul Eului, este in modul cel
mai spiritual legat de aceasta. El prin esenta sa nu poate fi legat in mod
economic, politic sau animalic, cu Cosmosul. El poate fi legat cu
cosmicul doar asa cum se reveleazd in viata spirituald, in viata
sufleteascd a fiecarei individualitdti — Eul trdieste intotdeauna in
individualitati — si apoi se revarsa asupra poporului. Aici se exprima
cel mai caracteristic evolutia germana in ceea ce se aratd ca
substantialitate in goetheanism, in herderianism, in lessingianism,
ceva care constituie o treaptd mai inalta decat fizic-sensibilul. De aici
provine si 0 anumita instrdinare fatd de fizic-sensibil, un sentiment ca
acest substantialul nu este chiar parte din el, atunci cand este pur si
simplu vorba de fizic-sensibil, si de aceea in ultimele decenii atat de
mult americanism, i pe de alta parte atat de mult din ceva pe care nici
nu vreau sa-1 caracterizez mai indeaproape, s-au revarsat asupra
Germaniei, instrdinand-o de actiunea ei initiald conforma specificului
poporului.

Intr-un mod inci si mai inalt se va afla Europa de Est, cu specificul
popoarelor sale, in relatie cu spiritualul, dezvoltdnd o culturad si mai
inalta din punct de vedere spiritual — o contrapondere la ceea ce se
dezvolti acum din motivele pe care le-am indicat. Insa aceasta este o
problema de viitor, ea nu exista incd 1n ziua de azi, este inca stabilitd
in sfera animalica, din care trebuie sa se dezvolte mai intai.

Térile occidentale ale Europei sunt legate intru totul ca printr-o
adevarata mostenire din trecut, de cea de-a patra epocd postatlanteana.
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Ceva care este mai nou, dar este opus americanismului, se afla deja in
esenta germana: o anumita relatie cu lumea spirituald, care este cautata
chiar Tnauntrul spiritualului insusi. Germanul, daca isi urmeaza insasi
natura sa specificd, nu are teama de spiritual, ci are acea inclinatie cétre
spiritual pe care o gasim, de exemplu, exprimata atat de tipic, desi pe
o treapta mai inaltd, in goetheanism.

Atunci cand spui astfel de lucruri trebuie, desigur, sd le exprimi
radical. Dar dumneavoastra stiti cd nu din sovinism, ci din cunoastere
sunt expuse aici lucruri de acest gen. Intr-adevir, ele nu sunt spuse
pentru a favoriza pe cineva. Ati vazut ultima oara ca stiu sa vorbesc ca
sa nu favorizez pe nimeni. Dar un lucru trebuie totusi spus: Inlduntrul
a ceea ce este uitat adesea in Europa Centrald, dar care este totusi
esentd germanad, este predispusa o relatie a spiritului omenesc cu lumea
suprasensibild, care trebuie cultivata, care este contrariul deplin a tot
restul celor care se aratd pe Pamant in ziua de azi. Oh, daca am fi
recunoscut aceasta, dacd ultimele decenii nu ne-ar fi adus din péacate
americanismul in aceasta zona si rusismul, atunci practicarea stiinfei
in Europa Centrald s-ar fi dezvoltat intr-un alt mod. Stiti din alte
expuneri ale mele cat de spirituald ar fi putut deveni o stiinta dezvoltata
din goetheanism. Dar goethenismul a rdmas si el un curent colateral.
De fapt, a fost el inteles? Pana acum, nu! Dar in tot ceea ce sta la baza
lui se afla adevarata esentd germand. Aceastd esenta este, dupa cum
puteti vedea din caracterizarea de astdzi, strdind celorlalte. Celelalte
sunt foarte, foarte amalgamate cu mostenirea si cu noul. Numai in
aceasta Europa Centrala s-a dezvoltat ceva care mai mult sau mai putin
a razbatut la suprafatd din mosteniri si din acest nou.

Cum goetheanismul ramane neatins de stiinta materialistd —
oamenii 1l lauda desigur pe Goethe, dar 1l fac, dupa cum am spus, pe
fostul ministru al finantelor, cu prenumele de Kreuzwendedich,
presedinte ale Societdtii Goethe-> —, aceasta se poate vedea In multe
lucruri. Tocmai ceea ce existd 1n acest element launtric propriu-zis al
germanismului, oamenii vor trebui sa-1 resimta in celelalte domenii ca
un continuu repros; pentru ca ei cred ca scapa cel mai bine de cele pe
care nu le pot recunoaste prin natura lor, prin aceea ca le calomniaza.
Acest lucru trebuie privit in fatd fara rezerva. Ceea ce este acolo ca
repros viu, oamenii considera cd cel mai bine este sd il prezinte drept
sarlatanie. In felul acesta scapa in mod subiectiv de faptul ci acel ceva
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este acolo ca un repros. Atingem in felul acesta o realitate psihologica
importantd. Calomnia va merge tot mai departe, dar ea isi va avea
temeiurile in aceea ca este incomod faptul cad exista aceastd pozitie
aparte a Eului fata de spiritual. Dar exista necesitatea sa vedem clar in
aceste domenii, s nu fugim de vederea limpede, asa cum se
procedeaza. Dacd nu am avea noi insine atat de mult filistinism, atat
de mult americanism In noi, am intelege ca acestia sunt doi poli opusi:
goetheanismul german si americanismul, si atunci am sti cd ne putem
raporta in mod corect la curentii prezentului numai atunci cand ne
uitam Intru totul fara prejudecati in acesti curenti. Noi trebuie, de fapt,
sd ne dezobigsnuim de orice sovinism, noi ar trebui sd ne uitdm pe
deplin numai la ceea ce este obiectiv.

Atunci ne-am intoarce inapoi de la orice ridicare 1n slivi a
americanismului, la care ne-am dedat si noi suficient, si tocmai pentru
ca teama de spiritual este elementul caracteristic in americanism, am
intelege ca in evenimentele catastrofale prezente, elementul american
va actiona tot mai mult ca rdu cu adevarat radical. Miopi sunt aceia
care spun altceva despre aceste lucruri, pentru ca ei nu judeca privind
intreg contextul. Tot ceea ce izvordste din situatia politicd a
francezilor, din rigiditatea pur economica specifica britanicilor, tot
ceea ce izvordste din mania animalica, din acest ,,egoism sfant” al
poporului italian, este, relativ la marile probleme care se desfagoara, o
nimica toatd in comparatie cu elementul cu adevarat malefic ce se
inaltd din americanism. Céaci exista trei curente care prin inrudirea lor
interioara isi au elementul lor distructiv pentru dezvoltarea omenirii.
Prin faptul ca ele au preluat in mod diferit mostenirea si noul, agsa cum
am incercat sd va caracterizez schitat astazi, prin aceasta sunt ele
distrugatoare. Aceste aspecte distructive se afla cu precadere in trei
curente: In primul rdnd in tot ceea ce se numeste americanism, pentru
ca acesta tinde din ce In ce mai mult sd dezvolte teama de spirit, sa
facad lumea sa fie numai o ocazie de a putea trai fizic in ea. Este, totusi,
cu totul altceva atunci cand anglicanismul vrea sa facd din lume un fel
de casd de comert. Americanismul vrea sa faca, de fapt, din ea, o
locuinta fizica dotata cu cel mai mare confort posibil, in care omul sa
poata trai comod si bogat. Si faptul ca omul sa poata trdi comod si
bogat in lume, este elementul politic al americanismului. Cine nu
patrunde acestea cu privirea nu vede lucrurile, ci vrea sa-si adoarma
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congtiinta. Sub influenta acestui curent insa, relagia omului cu lumea
spirituala trebuie si moara. In aceste forte americane se afli ceea ce
conduce esentialmente Padmantul catre sfarsitul sau, se afla elementul
distructiv care trebuie sd ducd in final Pamantul la moarte, pentru ca
spiritul este impiedicat sa patrunda. Al doilea curent distructiv nu este
doar cel catolic, ci intregul iezuitism, pentru ca el este n esentd inrudit
cu americanismul. Dacd americanismul constituie cultivarea
curentului american ce vrea sd dezvolte frica de spirit, iezuitismul vrea
sa trezeasca credinta: Nu dibuiti dupa spirit, de el nu va puteti apropia,
si lasati bunurile spirituale sa fie administrate de catre aceia care sunt
chemati sd faca acest lucru prin Magisteriul Bisericii catolice. — Si
acest curent vrea sa lase sa atrofieze puterile din natura omeneasca ce
se Indreapta catre suprasensibil. Iar cel de-al treilea curent este cel care
in ziua de azi se Tnalta atat de Inspaimantator in simptomele particulare
in Est, dar care isi are temeiul in socialismul care socializeaza numai
animalicul; este vorba de — cuvantul nu trebuie dogmatizat in niciun
fel — de ceea ce se desemneaza drept bolsevism, pe care omenirea nu
il va invinge cu usurinta.

Acestea sunt cele trei elemente distrugdtoare ale evolutiei omenirii
moderne. A le Intdmpina cu cunoastere pentru a ne raporta in mod
corect la evenimentele prezentului este totusi posibil numai pe taram
spiritual-stiintific. Despre aceasta vreau sd va vorbesc peste opt zile.
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CONFERINTA a VII-a
Berlin, 6 august 1918

Ati vazut 1n decursul ultimelor consideratii ca eforturile depuse au
vizat ca reprezentarilor pe care vrem sd ni le insugsim din stiinta
spirituald, sa le dam forma astfel incat ele sd ne poatd servi la
intelegerea a ceea ce ne Inconjoara in fiecare zi, In fiecare ceas, tocmai
in cultura actuald a vremurilor noastre. Daca astdzi vrem sd adaugdm
cate ceva la aceste consideratii, oarecum ca un apendice final, acest
lucru poate fi facut numai aforistic. Vor fi evidentiate cateva
caracteristici semnificative ale timpului nostru actual si ele vor fiaduse
in legatura cu unele dintre cele care 1n ultimele consideratii au fost deja
abordate pe ici si pe colo ca ton predominant.

Dacé propunem sa cuprindem cu privirea ceea ce apare deosebit de
frapant In timpul nostru, atunci vom gasi cd printre multe lucruri
inhibitoare si impiedicdtoare din zilele noastre, este mai presus de
toate faptul cd modul de gandire, modul de reprezentare care s-a
dezvoltat in ultimele secole in decursul evolutiei ii duce pe oameni
laa avea prea putind previziune in privinta evenimentelor care
urmeaza sd vind. Aceasta se aratd in faptul ca majoritatea eveni-
mentelor care chiar acum se apropie de oameni vin ca o surpriza, in
sensul cel mai autentic al cuvantului, vin surprinzandu-i pe oameni,
si ei nu au nicio modalitate de a dobandi prin ceva o anumita credinta
in posibilitatea de a prevedea aparitia sau evolutia evenimentelor
viitoare. Ei cred ca asa trebuie sa fie, sa se lase surpringi tocmai de cele
mai semnificative evenimente. Daca vorbesti despre ceva care vine,
oamenii se mird si ironizeazd dorul, pe care il presupun, dupa vreo
profetie. Daca, de exemplu, le-ai atrage atentia asupra a ceea ce se
raspandeste acum incoace, peste lume, din Orientul indepartat —
desigur, conform cu lucrurile ce rezultd din premisele pe care le-am
expus recent aicil atunci, in ziua de azi, in ciuda faptului ca lucrurile
se vestesc deja cu toatd limpezimea, ai gasi inca prea putina intelegere
si prea putind credintd. Exista prea putind dorintd de a privi clar
lucrurile. De aceasta este legat si faptul ca oamenii vor atat de putin sa
se implice In adevarurile care, in acele limite in care poate fi facut acest
lucru, indicd ceea ce se va intampla in viitor. Desigur, dupa cum stiti,
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aici nu este vorba despre niciun fel de prezicere, despre niciun fel de
profetie, in sensul rau al cuvantului; ci este intotdeauna vorba de
modul de gandire si atitudinea stiin{ifica cea mai serioasd. Daca vrem
sd aducem putin inaintea sufletelor motivele acestor trasaturi
caracteristice ale prezentului, trebuie probabil si ne ducem departe
inapoi dupa ele. Dar, in mod obignuit, omul nu este deloc constient cat
de departe se aflda motivele a ceva. De obicei, el le cauta mult prea
aproape.

Dacd vreau sa expun motivele celor tocmai caracterizate, trebuie sa
le caut intr-o inclinatie care este adanc inradacinatd in sufletele
omenesti in prezent: inclinatia inspre conceptele si ideile moarte,
inspre conceptele si ideile lipsite de viatd. Ar trebui ca oamenii sa
inteleaga faptul ca despre cele viitoare, cele care se apropie, nu putem
gandi cu aceleasi idei cu care gandim despre trecut si despre cele
constatate, stabilite. Dar oamenii raman in ziua de azi numai la ceea
ce, dupa cum se spune, poate fi dovedit, si cand se gandesc la a putea
fi dovedit, oamenii se gandesc tocmai la modul specific de dovedire
pe care il indrdgesc ei in ziua de azi. Cel care cunoaste cu adevarat
acest mod specific de dovedire, acela stie ca in felul acesta poate fi
dovedit numai ceea ce furnizeaza adevaruri care se refera la ceea ce se
afla pe cale de a muri in Univers. Prin urmare, noi oameni vrem sa
avem in prezent doar o stiin{d sau o cunoastere care se referd la ceea
ce se afld pe cale de a muri, de a pieri. Tocmai acei oameni care se
considera cei mai iluminati indrdgesc doar o cunoastere care se referda
la ceea ce este pe cale de a pieri. Ei indragesc de asemenea si numai
acea vrere care se referd la cele pe cale de a pieri. Noi ca oameni am
dori, in sensul cel mai larg al cuvantului, as spune, chiar dacd nu
suntem constienti de aceasta, sa administram in prezent numai ceea ce
se afld pe cale de a pieri. Noi nu avem curajul sa gandim ceea ce
devine, pentru ca ceea ce devine nu se lasa cuprins in concepte atat de
rigide si ingust delimitate, ca sa poatd fi dovedite, sa poata fi cuprinse
ca cele ce sunt pe cale de a pieri. Si oamenii se protejeaza in ziua de
azi impotriva oricarei contestdri a validitdtii modului actual de
abordare.

Daca vorbesti Tmpotriva acestor lucruri — si trebuie sa vorbesti
impotriva — atunci te expui riscului sa fii acuzat ca esti un fantast
ingrozitor, un diletant si altele asemanatoare, poate chiar ceva mult
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mai rau. In ziua de azi, oamenii cauti tocmai concepte cu care si se
poata acoperi impotriva faptului de a trebui sa gdndeasca cele care sunt
rodnice, germinative pentru viitor. In aceastd privinti, un concept a
trebuit inoculat oamenilor care se considerda cei mai inteligenti,
conducatori: conceptul de ,,conservare a substantei si for;ei”[ﬁ asa
cum este el conceput in ziua de azi. Si este absolut de la sine inteles
cd 1n fata unui anumit forum, in ziva de azi orice om care nu accepta
ca acesta este un adevar fundamental al oricarei stiinte:
indestructibilitatea fortei si a substantei, este un ,,neghiob”. Si totusi,
lucrurile stau asa: Daca ne adancim cu adevérat privind in Univers,
atunci tot ceea ce calificim noi drept substante si forte nu sunt decat
ceva efemer, ceva care se spulberd; si orice stiintd, orice cunoastere pe
care o putem dobandi asupra substantei si a fortei este stiinta despre
ceva trecator. Sipentru cd oamenii vor doar stiinta despre ceva efemer,
pentru ca ei vor sa stdpaneasca In stiinfd numai ceea ce este trecator,
de aceea decreteaza ei in mod dogmatic, ca sa aiba totusi ceva solid,
permanent, cd substanta, care se refera totusi numai la ceva trecétor,
ar fi vesnica, sau cd forta ar fi vesnica. Aceastd lege a conservarii
substantei si fortei joacd un rol important $i pentru aceia care nu se
ocupa Indeaproape cu stiinta respectiva, un asemenea rol incat ea este
ascunsd 1n mod tainic in toate. Educatia noastra stiintifica este 1n asa
fel incat ceea ce se sedimenteaza ca rezultat al gandului mentinerii
substantei si fortei patrunde in Intreaga literatura populara si devine
pentru oameni ceva de la sine inteles.

Acum, noi cunoastem din Stiinfa oculta in schi,td evolutia de-a
lungul perioadelor Saturn, Soare, Luna si Pamant, s.a.m.d. Nimic din
ceea ce este numit in ziua de azi substanta si fortd nu trece dincolo de
ceea ce desemnam drept evolutie a lui Venus. Asadar chiar si pentru
substanta cea mai durabild, ceea ce merge pana la evolutia lui Venus,
acolo va fi ajuns la capat. Noi ne aflam dincolo de mijlocul evolutiei
lumii noastre, asa cum o putem noi vedea, si ne situdm in cea de-a
cincea perioada a evolutiei Pdmantului, dincolo de mijlocul ei. Noi am
trecut de mijloc, trdim deja in perioada de apunere a evolutiei
Pamantului, adicd in acel timp in care a castigat teren evolutia
descendentd, pieirea substantei si a fortei. Si viziunea corectd, daca
studiem fizica si chimia, ar fi aceea de a ne spune: Prin cunostintele pe
care le dobandim in fizica si chimie avem doar cunostinte care se
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referd la ceea ce este trecator, la ceea ce dispare din Univers, cel putin
odati cu evolutia lui Venus. In intreg perimetrul a ceea ce este cautat
astdzi ca stiintd nu exista nimic care s se refere la ceva durabil; caci
cu ideile si conceptele cu care se poate dovedi ceva in modul indragit
astdzi poate fi gasit numai ceea ce este trecator, in sensul tocmai
caracterizat. Oamenii se migcd doar in elementul trecator.

Vedeti, este necesard o corectie esentiald a conceptelor in acest
domeniu fundamental, §i tocmai acei oameni care se considera in ziua
de azi deosebit de educati stiintific vor trebui sa Invete multe pentru a-
si putea inlocui conceptele curente cu cele corecte. Dar de ce spun
toate acestea, de vreme ce toatd povestea poate si nu para deosebit de
importanta in generalitatea ei?

Este totusi important, deoarece conform acestor concepte pe care si
le nsusesc oamenii In ziua de azi in directia tocmai caracterizata,
conform acestor concepte care trdiesc in ziua de azi in orice gandire,
se formeazd si celelalte concepte: conform carora voieste omul,
conform carora isi organizeaza el vointa, vrerea. Conceptele sociale,
conceptele politice se formeaza dupa modul de gandire pe care si l-au
format oamenii in acest mod. Ele se modeleaza dupa modul specific
in care se face uz de astfel de forte, care consta in aceea ca ei vor sa
gestioneze 1n concepte numai ceea ce este trecator, si acest lucru se
transferd apoi si conceptelor vietii. Intr-un mod deosebit de evident se
aratd aceasta daca privim punctele programelor acelor oameni care, in
increderea de sine pe care o au, se considera drept cei mai progresivi,
de exemplu 1n punctele programelor unor socialisti, tocmai ale acelor
socialisti care fac sd se vorbeascd enorm de mult despre ei in ziua de
azi, si care isi au cu totii, mai mult sau mai putin, punctul de pornire
in teoria lui Karl Marx. Aceastd teorie a lui Marx este, in prezent,
nenorocirea Rusiei, deoarece — din motivele pe care le-am expus
ultima oard —, ceea ce se petrece conform premiselor istorice in Rusia,
se poate petrece acolo tocmai din marxism. Aceastd conceptie este
totodatd expresia extrema a vointei de a gestiona numai ceea ce este
trecator. Cine se familiarizeaza cu ideile acestei directii, acela stie ca
cei care se declara in mod fanatic adepti ai ideilor acestui marxism
cred ca au idei pe care se va sprijini viitorul. Aceste idei din domeniul
social sunt tocmai dintre acelea care se pot referi numai la ceea ce este
trecator. Acest aspect apare intr-un mod naiv tocmai 1n aceastd asa-
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numitd viziune socialistd asupra lumii, pentru ca ea respinge pretu-
tindeni elaborarea ideilor rodnice pentru viitor. Ea propovaduieste
tocmai binecuvantarea lipsei de idei. Ea are mai mult formula: Trebuie
sa inldturam ceea ce exista in prezent; atunci ceva va iesi de la sine din
aceastd invalmaseala, fard sa reflectam asupra lucrurilor. Aceasta este
exprimatd radical. Dar si cand cei care exprima radical lucrurile — in
sensul ultimei consideratiuni pe care am realizat-o In urma cu opt zile
—, care sunt bine educati 1n spiritul Bisericii de-a lungul secolelor si,
de asemenea, nu fac altfel decat sa arate evenimentele din ultimele
secole privind din punctul de vedere al Bisericii, trebuie sd spunem
urmitoarele: In realitate, aceastd viziune vrea sa respingi pe deplin
nutrirea de idei germinative; ea vrea sa aiba doar idei ce se refera la
cele pe cale de a pieri, ea poate produce doar idei prin care oranduielile
pot fi indreptate spre pieire. Oamenii cred ca au ceva germinativ; dar
nu despre aceasta este vorba, ci despre modul 1n care ideile se
incadreaza in realitate. In realitate, aceste idei nu ajung sa patrunda in
fondul a ceva nou, ci se preocupa numai cu aducerea a ceea ce este
distrugator intr-o institutie existentd. Acest socialism Tmi apare ca o
doamna — pentru oamenii de astdzi este, fireste, ceva cu care s-a
terminat deja — care nu suporta crinolina. O doamna care ura crinolina.
Acesta trebuie modificata, spunea ea. Sice a facut? A vatuit-o. Astfel,
ea ardta pe dinafard exact la fel ca mai inainte, dar pe dinduntru era
captusitd cu vatd. Tot asa fac si acesti socialisti: ei nu se gandesc ca
ceea ce a adus istoria ca institutii, ei sa le fecundeze prin noi idei, ci sa
le lase asa cum sunt, insd numai pentru a se aseza ei insisi in locul
celor care au administrat pand acum. Ei pastreaza crinolina, dar o
captusesc. Chiar si aici, intr-o viziune extrema, este doar dorul de a
gestiona ceea ce este aflat pe calea de a pieri, de a muri. Pe ce se
bazeaza aceasta?

Se bazeaza pe faptul ca prin conceptele stiintei care in ziua de azi
se bizuie doar pe senzorialul, ale acelei stiinte care se sprijind pe
ratiunea care tine cont numai de perceptia sensibila, prin aceste
concepte poate fi abordat numai ceea ce este pieritor. Se poate gasi in
naturd numai ceea ce duce natura la moarte, si nu ceea ce continua sa
traiascd. Viul nu poate fi cuprins. Si In culturd poate fi cuprins numai
ceea ce moare, $i nu germinativul, ceea ce este in crestere. Caci acest
germinativ, ceea ce este in crestere, trebuie cuprins cel putin cu
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imaginatia, cel putin cu prima treapta a cunoasterii superioare, asa cum
este ea descrisd, de exemplu, in cartea Cum dobdndim cunogtinte
despre lumile superioare?. Si pentru a putea ajunge la anumite
cunostinte superioare ale lucrurilor in devenire, trebuie sa putem face
uz de intuitie §i inspiratie. Atunci cand oamenii se apropie de lucruri
cu conceptele de pana acum, ei pot vorbi cat vor, ei vorbesc numai
despre ceea ce constituie gestionare a celor pe cale de disparitie daca
nu admit sd intre in ceea ce numai prin cunoasterea suprasensibila
poate fi vazut ca fiind in devenire. Lucrurile sunt in ziua de azi
realmente pe muchie de cutit. Oamenii nu pot sti nimic despre anumite
lucruri si se va intra intr-un haos cultural, in interiorul caruia ne aflam
deja suficient, daca nu vor sa abordeze contemplarea spiritualului.
Ceea ce ne trebuie, si pentru ce ne stradduim prin stiinta spirituald,
este un fel de innoire a misteriilor in sensul adecvat timpului actual.
Pentru aceasta este, desigur, necesar sa se inteleagd sensul vechilor
misterii $i apoi sa fie inteles sensul acelui timp care a fost oarecum o
treaptd intermediard intre vechile misterii si cele ce trebuie sa vind
drept noile misterii. Toate acestea trebuie intelese. Cel mai
surprinzator pentru discipolii vechilor misterii era faptul ca li se arata
in mod intuitiv cum vechea clarvedere atavica, cum cunoasterea
tainica, urmau inevitabil sd piard. Acest fapt nu putea fi inteles nici
mdcar prin cunoagterea vazatoare, pentru aceasta trebuia sa fii initiat
in misterii. Oamenilor li se arata ca peste omenire trebuie sd vina
altceva decat vechea privire clarvazatoare in lumile spirituale. Ca acest
vechi din constitutia sufleteascd a omului, aceastd aparitiec a
intinderilor Universului in imaginatii, era destinat mortii, acest fapt era
dezvaluit discipolilor din misterii. Cam in modul urmator li se clarifica
acest lucru: ceea ce poate fi vazut pe Pamant cu simturile fizice nu este
ceea ce contine tainele propriu-zise ale existentei pamantesti. Aceste
taine reale pot fi dezvaluite numai daca sufletului omenesc i se deschid
in contemplarea clarvazitoare tainele Cosmosului, tainele
extraterestre, dacd acelui suflet i se revela ceea ce se petrece afard, in
Cosmos, 1n afara Pamantului, in afara teluricului. Pentru ca aceasta era
cuprins prin vechea clarvedere, si nu ceea ce se petrecea pe Pamant.
Faptul ca o asemenea cunoastere, o asemenea inaltare in Cosmos nu
vor mai fi posibile, era dezvaluit discipolilor misteriali. Iar celor care
urmau sa patrunda Misteriul lui Christos li se dezvaluia si altceva.
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Se ajungea aproximativ la urmditoarea reprezentare. Chiar daca
vechii clarvazatori atavici nu vorbeau despre Christos, inspiratiile lor
veneau din lumea in care Christos s-a aflat intotdeauna, deoarece
Christos este o fiintad cosmica. In intreg cosmicul, in tot universalul
lumii, din care se revarsa ceea ce este revelat omului in clarvederea
atavici, traieste Christos. Insa, incepand din timpul in care urma si se
petreacd Misteriul de pe Golgota, acestea nu vor mai fi accesibile
oamenilor in vechiul mod. — Ce s-a petrecut? Ei bine, Christos a
coborat din aceastd lume, a venit din Cosmos, jos, pe Pamant. Intrucat
Cosmosul nu mai era accesibil oamenilor aga cum fusese 1n timpurile
vechi, Intrucat ei nu-l1 mai puteau gési pe Christos in vechiul mod,
intrucat a murit acest tip de cunoastere, acea stare sufleteasca in care
era vazuta mai inainte lumea in care se afla Christos, de aceea Christos
a trebuit sa coboare la oameni. Si El a coborat. Prin urmare, tot ceea
ce cunoscusera vreodata spiritele iluminate din vechile timpuri in
cultele misteriale pagane, in stiinfa misteriald pagana despre lumea
spirituald, trebuia reunit in Christos. Acestea trebuiau vazute in
Christos. Oamenii trebuiau sa stie ce fiintd cosmicd a coborat drept
Christos din Cosmos pe Pamant. Acesta este un lucru.

Celalalt a fost urmatorul. Spuneam: Din tot ceea ce se poate vedea
afara, in lumea oranduielilor naturale, sociale si culturale, ratiunea si
simfurile pot vedea doar efemerul, pot dobandi o cunoastere numai
despre ceea ce este trecdtor in naturd, ceea ce se extinde pand la
existenta pe Venus. Dar cunoasterea culturald se afla adesea in declin
atunci cand oamenii cred ci au idei care inseamni o devenire. In ceea
ce poate fi perceput prin simfuri si inteles cu ratiunea nu se afla nici
un germen pentru viitor. In toate acestea se afla cele hirazite mortii.
Ar exista numai o cunoastere a mortii daca ar exista numai asa ceva,
pentru cd insasi realitatea care ne Inconjoara este harazitd mortii. Caci
unde se afld ceva durabil? Unde este ceea ce va supravietui ca
nepieritor dincolo de aceastd existentd exterioard harazitd mortii?
Unde este ceea ce se pastreaza cu adevarat in timp ce atomii si fortele
despre care superstitia fizica crede ca s-ar pdstra, nu se pastreaza, ci
pier?

Aceasta este doar In omul insusi. Dintre toate fiintele, dintre
animale, plante, minerale, aer, apa si tot ceea ce piere, exista numai un
singur lucru care se mentine dincolo de evolutia Pdmantului si dincolo
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de evolutia ce va urma existentei Pamantului: este numai ceea ce
traieste in omul insusi. Numai omul poarta ceva in sine pe Pamant care
este durabil. Nu putem vorbi despre conservarea atomilor, a substantei
si a fortei, putem vorbi numai despre conservarea a ceva in om. Insa
acel ceva poate fi vazut numai prin imaginatie, inspiratie si intuitie.
Tot restul, care nu este vazut prin cunoasterea suprasensibild, nu este
durabil. Sensibilul este 1n Intregime trecitor. Ceea ce este
suprasensibil, ceea ce dureazd, poate fi deci inteles numai prin
cunoasterea suprasensibild. In omul care se preumbld pe Pimant se
afla tot ceea ce din intreaga existentd a Pamantului va fi salvat dincolo
de ea. Daca intrebam: Unde este germenul a ceea ce creste mai departe
decat evolutia Pamantului, a lui Jupiter si a lui Venus, care creste din
cultura actualad pana dincolo in cultura viitorului? — trebuie sa spunem:
In nimic din afara Pamantului, numai in ceea ce se afld in om. In
acea parte a flintei sale care este accesibild numai cunoasterii su-
prasensibile, este omul ceea ce poartd in sine germenul pentru viitor. —
Si numai acela vorbeste corect despre viitor, care are vrerea de a
intelege suprasensibilul, cdci altfel oricine vorbeste despre viitor,
greseste. De aceea Christos, care din lumile care deveneau din ce in ce
mai inaccesibile cunoasterii omenesti a trebuit s coboare si pentru
cunoasterea omeneasca, a trebuit sd se uneascd cu omul, si-si aleaga
in lisus locuinta si sa devina astfel Christos lisus, pentru ca numai intr-
un trup omenesc exista ceea ce are potential pentru viitor pentru
evolutia Pamantului. Prin urmare, in Christos avem cosmicul, dar acel
cosmic care putea fi cuprins direct numai in vechea cunoastere; iar in
lisus, la care a venit Christos, avem ceea ce poartd mai departe
germenul pentru viitor, in vrerea omeneascd, singura purtatoare
posibila. Nu il intelegem pe Christos daca vrem sa il intelegem doar
drept Christos, sau numai ca lisus. Nu il intelegem dacd vorbim numai
despre Christos; pentru cd acel Christos despre care au vorbit, de
exemplu, vechii docheti —un fel de gnostici —, nu mai poate fi inteles;
El tine de vechea clarvedere atavica. Nu il intelegem pe lisus dacd nu
vrem sa 1l acceptam pe Christos, care s-a mutat cu locuinta n lisus.
Nu intelegem cd numai prin germenul omenesc va fi salvat pe Pamant
cosmicul pentru viitor, dacd nu vrem sa-1 acceptam pe Christos in
lisus.
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Faptul de a intelege in ce masura este Christos-lisus aceasta fiinta
dubla, este o mare sarcind. Dar totodatd multi s-au straduit sa creeze
piedici tocmai in privinta Intelegerii lui Christos-lisus ca fiinta dubla.
Astfel s-a pus problema in perioada contemporand, prin cele mai
variate mijloace, de a-i face pe oameni sd uite cd in lisus a locuit
Christos. In acest sens, exista pe de o parte acea doctrini teologica
extremd, care vrea intotdeauna sd vorbeascd numai despre ,,omul
simplu din Nazaret”El, care asadar vorbeste numai despre omul naturii
sensibile i nu despre acel om care are in sine germenul viitorului.
Apoi mai existd acea societate care a fost intemeiatd pentru a-1
combate pe Christos si pentru a crea in acest scop o imagine falsd a lui
lisus: Societatea iezuitismului, care, in esentd, exista pentru a izgoni
imaginea lui Christos din imaginea lui Christos-lisus si pentru a-1 lasa
numai pe lisus sa fie considerat, ca sd spunem asa, tiranul omenirii in
dezvoltare. Toate acestea trebuie vazute in corelatia lor. Caci diversele
impulsuri asupra carora se indicd, actioneaza in viata prezentului mai
mult decét se crede; ele actioneaza foarte intens in viata prezentului.
Sicel ce nu deschide ochii si nu simte nevoia sa inteleaga manifestarile
concrete a ceea ce se petrece in jurul sau, nu va fi niciodata capabil sa
fie altfel decat surprins de tot ceea ce vine; el nu va putea ajunge la
claritate asupra lucrurilor, asa cum sunt cele indicate aici. Prezentul
nostru este, desigur, in multe privinte, mult prea comod pentru a vrea
sd ajungd la claritate asupra acestor lucruri. Conceptele spiritual-
stiinifice sunt mult prea dificile. De aceea, lumea le condamna a fi
diletante, nestiintifice, fantastice si altele asemandtoare. Ea se
condamna totodatd pe ea insdsi, din motivele pe care tocmai le-am
expus, s nu tind cont de nimic care ar putea avea intr-adevar potential
pentru viitor.

Vedem asadar in ziua de azi acel pustiu din jurul nostru, in mijlocul
haosului la care au condus vechile confesiuni religioase si curentele
culturale. In mijlocul acestui haos, pe care oamenii in ziua de azi il
numesc cu o naivitate ciudatd razboi, in timp ce el nu mai este de mult
razboi, ci cu totul altceva, in mijlocul acestui haos vedem pustiul
gandurilor si al ideilor, pentru ca idei si ganduri care sa nu fie pustii
pot veni doar din cuprinderea suprasensibilului, a spiritualului, si
pentru ca in ziua de azi omul trebuie sa se decida fie sa administreze
numai ceea ce este pieritor, pe cale de a muri, si sd devind un discipol
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al lui Lenin, fie sd ia In calcul suprasensibilul, care contine ceea ce
trebuie sd vind. Eu nu il am 1n vedere numai pe acest singur Lenin,
care perturba acum in estul Europei; il iau mai mult ca un simbol,
pentru ca avem multi asemenea Lenini, multi in intregul perimetru al
vietii actuale din jurul nostru, intr-un domeniu sau altul. Pur si simplu
oamenii nu vor sa se apropie de altceva decat de ceea ce se afla pe cale
de a muri.

Amintiti-va, va rog, ceva, asupra caruia am atras candva atentia si
aici. Planta traieste, spuneam eu; o puteti descrie drept ceva viu. Dar
ce descrie stiinta uzuald 1n ziua de astazi la o plantd? Nu ceea ce
traieste induntru, pentru ca acela este suprasensibil; ci descrie ceea ce
umple viul, ceea ce induntru este mineral, mort. In stiinta actuald nu
gasiti descris nimic altceva decat ceea ce umple ca mineral fiinta vie
si ceea ce determind moartea n fiinta vie. De aceea, oamenii nici nu
se pot indlta la concepte cu adevarat rodnice 1n privinta naturii.
Asemenea concepte cum sunt cele din botanica actuald nu sunt
concepte pline de viatd, ci acolo se descrie ceva care este umplut cu
pietricele, cu minerale. Acolo este pretutindeni elementul mineral care
circuld. Acesta este descris si la animal, si la om. De indata ce treci
dincolo de acest mineral care circuld in planta, animal si om, acestea
devin cu totul altceva.

Luati-1, de exemplu, pe domnul von Uexkiill , care a scris eseul
«In lupta pentru sufletul animal». Acest domn von Uexkiill este
posedat de o cruzime masochista In privinta oricarei stiinte sufletesti,
in privinta a tot ceea ce aminteste doar intru catva de stiinta
sufleteascd. Am spus ,,cruzime masochistd” pentru cd in acest eseu
poti citi: Nu urmeaza sa decidem daca exista sau nu un suflet; urmeaza
sd decidem doar ca stiinta nu poate stabili nimic in aceasta privina. —
Cine este crud cu adevarat, acela si ucide; cine este de o cruzime
masochista ca acest domn von Uexkiill, acela doar probeaza uciderea,
inteapd de jur-imprejur. Acesta este de fapt specificul stiintei actuale;
numai ca oamenii nu o observa pentru ca nu le place sa se implice 1n
aceste lucruri. Einu vor sa strdpunga peretele despartitor care il separa
pe om de ceea ce este in jurul sdu. De aceea oamenii nu se pot indlta
deloc pana la conceptele de care este Intr-adevar nevoie, pentru ca
omul sd Invete sd inteleagd din nou mediul sdu Inconjurator.
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Stim din stiinta spirituald cd din lumile spirituale coboara
esentialul, nucleul omului, care se uneste cu ceea ce il inconjoara pe
om ca invelis material, de carne, intre nastere si moarte, sau intre
concepere si moarte. In ziua de azi se cerceteazi problemele
conceperii, nasterii, dezvoltarii embrionare, dar nu pot fi cercetate
pentru ca se studiazd doar elementele moarte inserate in viu. Dar in
felul acesta nu se va ajunge niciodata la intelegerea singurului lucru
care ne face inteligibildi omenirea: Atunci cdnd omul coboard din
lumea spirituald el este primit de tatd $i mama, si trece apoi prin
intreaga dezvoltare embrionari. In ziua de azi stiinta traieste in
prezumtia ca tatdl si mama dau copilului existenta. Si deoarece tatal i
mama constituie centrul familiei si familia este baza comunitatii
sociale, comunitdtile sociale, care sunt familia extinsa, considera, de
asemenea, omul drept proprietatea lor. In felul acesta se ajunge la
concepte foarte amare 1n prezent. — Dar nu asa stau lucrurile.

Caci ce 1i oferda omului actul conceperii? Ce primeste omul prin
actul conceperii? Ceea ce primeste omul — dupd cum o poate arata
stiinta spirituald — este posibilitatea de a fi o fiintd muritoare;
posibilitatea de a muri o obtine el prin actul conceperii. Luati ceea ce
este scris 1n diferitele mele carti: veti recunoaste ca ceea ce spun acum
este consecinta necesard a faptelor. Deja prin aceea cd omul este
conceput i se incorporeazd ceea ce face posibild aici pe Pamant
moartea sa. Intreaga viatd dintre nastere si moarte este o dezvoltare
inspre moarte, i este inoculatd moartea In ceea ce este primit la
concepere. Ceea ce este omul ca om, ca fiintd, nu este in vreun fel
produs la concepere, ci numai atat, fiintei noastre altfel nemuritoare i
se inoculeaza ceea ce contine posibilitatea de a muri. Parintii pot da
copilului numai moartea — asa s-ar spune, exprimat la modul extrem —
, numai posibilitatea de a purta aici, pe Pamant, un trup muritor. Ceea
ce traieste in acest trup trebuie sd vina prin ceea ce coboara din lumea
spirituala. Faptul ca acest intreg organism — intregul mecanism cu care
este imbracat omul si pe care el 1l primeste impreuna cu germenul
mortii prin faptul de a fi fost conceput — este de fapt capabil de a trai,
aceasta se petrece prin ceea ce coboarad din lumea spirituald. Trebuie
sa invatam sa-1 legdm din nou pe om in forma sa cea mai concreta in
care apare de evolutia spiritualid cosmici. In acest scop trebuie si
invdtdm sd nu ne raportdm cu acea teamd lasd de cunoastere la
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problemele cele mai Inalte, teama in care se situeaza in ziua de azi
stiinta actuald, ci s abordam in mod real aceste cele mai inalte
probleme. Dacd ne speriem de ele, nu putem intelege nici ceea ce
traieste in imediata vecinatate.

In imediata vecinitate — s-ar putea spune asa — triiesc in ziua de azi
cele mai diferite popoare. Ganditi-va numai ce concepte neadevarate
a facut, de exemplu, Woodrow Wilson din conceptul de popoare, din
conceptul de popor. Despre aceasta noi am vorbit adesea. Trebuie sa
ne fie clar ca acest concept de popor nu poate fi Inteles daca nu se
priveste in intreaga evolutie a Pamantului. Caci de unde vine
impartirea omenirii in popoare?

Stim din stiinta spirituald: Evolutia s-a desfasurat in asa fel incat
mai Intdi am avut incorporarea Saturn a Pamantului, dupa care a urmat
incorporarea Soare, apoi incorporarea Luna si apoi actuala stare a
Pamantului; apoi va veni o incorporare Jupiter, s.a.m.d. insa lucrurile
nu s-au desfasurat atat de lin Incat pur si simplu vechiul corp al lui
Saturn sa se fi transformat 1n corpurile de Soare, Luna i Pamant, ci a
avut loc candva o separare a Soarelui de Pamant, apoi o separare a
Lunii de Pamant, astfel incat sa avem o evolutie continud, si ceva care
s-a separat, s-a reunit din nou, apoi din nou s-a separat. Tocmai ceea
ce am numit mai devreme evolutia cosmica, separarea, a actionat in
vechea clarvedere. Si a rdmas in aceasta clarvedere complet
inconstient — a ramas ,,.chtonic”, asa cum se numeste in vechea
clarvedere —, in evolutia continudnd mai departe a Pamantului, ceea ce
este germenul uman al viitorului. Caci ceea ce vine din Univers era
harazit pieirii si a fost mentinut numai prin aceea ca a fost cuprins de
puterea luciferica. Asa s-au format diversele diferentieri in natiuni, in
popoare: pornind de la Cosmos. Dar fortele cosmice s-au impregnat cu
fortele luciferice. Opus acestor popoare divers diferentiate se afla ceea
ce de asemenea a fost inteles intr-o vreme mai buna decat este cea
actuala: general-umanul. Acesta are o cu totul alta origine. Este cel
despre care se poate vorbi in abstract, despre care insd se vorbeste in
realitatea sa numai daca se intelege cu adevarat ceea ce este in om ca
germen al viitorului. In acesta nu se afla nimic din natiune, nimic din
popor; pentru ca acesta este nu ceea ce a coborat din Cosmos, ci acela
la care s-a dus Christos si cu care s-a unit El. Christos nu s-a unit cu
vreun element national, precum zeitatea Iehova, ci El s-a unit cu



Conferinta a VII-a 129

general-umanul. El s-a aflat in comunitatea acelor zei din care au
devenit natiunile, dar El a parasit aceastd sferd atunci cand ea a devenit
coaptd pentru declin, a venit pe Pamant si s-a asezat in ceea ce este
general-uman. $i In privinta lui Christos-lisus este cea mai mare
blasfemie sa te servesti de El pentru altceva decat pentru ceea ce este
general-uman atunci cand spui ,,Nu eu, ci Christos in mine” 8]

A patrunde cu privirea acest lucru fine intr-un fel de cele mai
importante reprezentdri ale viitorului. Dintre cele mai importante
reprezentdri ale viitorului face parte aceea de a patrunde cu privirea,
de a intelege relatia lui Christos lisus cu omenirea, de a patrunde cu
privirea, de asemenea, ceea ce apartine doar etnicului, in afara intregii
sfere lui Christos lisus, pentru ca acesta este vechea ramasitd a ceea
ce, de fapt, pe vremea Misteriului de pe Golgota era coapta pentru
pieire. Dar toate lucrurile incd raman in lume si dupd momentul in care
sunt coapte pentru pieire, ca fructele ofilite. Astfel, din ceea ce de fapt
era gata de pieire nu a putut ramane altceva decat acea stiintd care in
cunoagterea ei vrea sd gestioneze numai ceea ce este pe cale de a
apune, care, la fel ca stiinta naturald sau sociald contemporanad, se
preocupd numai cu idei care pot stapani doar ceea ce se afld pe cale de
distrugere: fie ceea ce se piere, moare in naturd, fie ceea ce piere,
moare, in culturd, dupa cum am aratat.

In istoria culturii noastre vezi cateodati ciocnindu-se de-a dreptul
dur intre ele acest pe-cale-de-pieire, care vrea sd traiasca in idei
moarte, abstracte, §i se amageste ca ele sunt ceva semnificativ, si acel
opus, ce vrea s inteleagd germenul omenesc, singurul care are un
viitor promitator. Eu v-am atras adesea atentia asupra acelei
conversatii insemnate pe care a avut-o Goethe cu Schiller?] atunci
cand au fost amandoi la o reuniune a Societatii Cercetatorilor Naturii
in Jena, unde botanistul Batsch ™= a conferentiat despre plante si cand,
plecand de acolo, Schiller i-a spus lui Goethe: Conceptia botanica este
totusi ceva care imbucatateste totul, care alunga ceea ce uneste. — La
aceste cuvinte, Goethe i-a schitat lui Schiller in cateva trasaturi
caracteristice metamorfozarea plantei. Atunci Schiller i-a spus: Dar
aceasta nu este o experientd, aceasta este o idee. — Schiller nu se putea
indlta la viziunea omului care poarta in sine potentialul viitorului, ca
sa poatd gasi apoi si ceea ce este promitdtor pentru viitor afard, in
Univers, anume suprasensibilul. De aceea i-a replicat el lui Goethe:
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Aceasta nu este o experientd, nu este o observatie, este o idee. — La
aceasta, Goethe a raspuns: Atunci eu imi vad ideile cu ochii. — Pentru
el, ceea ce schitase era ceva pe care el il si vedea, care era pentru el la
fel de real ca ceva observat cu simturile fizice. Asa stitea acela care,
ca Schiller, nu putea sa-si ridice privirea spre suprasensibil, ci avea in
minte numai ideea moartd abstractd, in fata lui Goethe care voia sa
extraga din cele cunoscute 1n natura ceea ce are potential pentru viitor,
ceea ce este nepieritor In om, fatd de care tot ceea ce este trecator nu
este decat un simbol, pe care el voia sa-1 uneasca cu nepieritorul, si
care, prin urmare, nu era Iinteles, pentru cd el privea la ceva
suprasensibil, nepieritor, ca si cand ar privi ceva sensibil. De aceea,
cerinfa necesard a timpului nostru trebuie sd fie goetheanismul,
dezvoltat In continuare, perfectionat In domeniul sdu. $i lucrurile se
vor limpezi abia atunci cand oamenii vor intelege ca cele precum
confesiunile individuale, inclusiv cea mozaicd, si In special cea
catolica, sunt doar continuarile vechiului, nu mai sunt ceea ce ar trebui
sd fie, si se prelungesc in evolutie ca ceva care se usucd, asadar care
incd se tine pe pozitie numai printr-o putere exterioara, si ca alaturi de
acest vechi proeminent se ridica ceea ce vrea din capul locului sd ia cu
sine pentru viitor doar ceea ce este trecator. lar ceea ce se exprima
astfel, in sensul ca vrea si ia cu sine numai ceea ce este trecator, este
americanismul. Pe aceasta se bazeaza inrudirea dintre americanism si
iezuitism, despre care am vorbit ultima oara.

Tuturor acestor lucruri li se opune goetheanismul. Din nou nu am
in vedere ceva stabilit In mod dogmatic, dar trebuie sa folosim nume
pentru ceva care merge mult dincolo de nume. Eu nu inteleg prin
goetheanism ceea ce a gandit Goethe pana 1n anul 1832, ci ceva care
probabil ca abia In mileniul urmator poate fi gandit in sensul lui
Goethe, ceea ce poate deveni din conceptia lui Goethe, din viziunea
goetheand, din modul de reprezentare si simtire goethean. Asa se
explica faptul cd tot ceea ce este Incremenit isi vede dugmanul sau
propriu-zis tocmai 1n ceea ce se afla intr-o anumitd relatie cu
goetheanismul. In acest domeniu, as spune, se triiesc cele mai
puternice paradoxuri culturale. Si este intr-adevar un fel de paradox
cultural faptul ca cea mai plina de spirit carte despre Goethe — in ciuda
a tot ce vorbeste impotriva lui — a fost scrisd de un iezuit: Pater
Baumgartner' !l Este o carte care il sferedeleste adanc pe Goethe.
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Este, desigur, exact caracteristica ca tot ceea ce este cumva iezuit este
advers lui Goethe. Dar aceasta este o carte plind de spirit, profunda,
care nu este scrisd ca privire generald, ci il nimereste pe Goethe. — In
timp ce in cartea importantului gentleman englez Lewes 2 este descris
un filistin din secolul XVIII, care s-a nascut in 1749 la Frankfurt am
Main, care s-a dus ca student la Leipzig, a fost chemat apoi la Weimar
sia calatorit in Italia, care se numea Johann Wolfgang Goethe si a fost
in mod eronat admirat; caci nu se scrie o carte prin aceea ca scrii
deasupra ,,Johann Wolfgang Goethe”, si in rest descrii un mic burghez
filistin din secolul XVIII. Un paradox cultural se afla in cartea iezuita
despre Goethe din motivul cd din ea se vede incd o datd cum
functioneazd antagonismul dintre forte in perioada contemporana,
unde se afld realmente contradictiile intre forte.

La o scard mai mica, acestea se aratd si la noi. Atata timp cat am
putut fi considerati,,o sectd ascunsa”, antroposofia a fost putin atacata.
Acum, cand ea se raspandeste intru catva, se vad deja cele mai
dezlantuite atacuri, de exemplu tocmai din partea iezuitd, iar caietele
revistei «Stimmen aus Maria Laach», acum «Stimmen der Zeit»
(«Voci ale timpului») nu se mai multumesc deloc cu un eseu, ci
scriu caiete Intregi despre ceea ce este numit de mine ,,antroposofie”.
De aceea, trebuie sd avertizez iar si iar sa va ganditi la aceasta, ca
atunci cand vin atacuri din aceasta parte sa nu credeti cd din punctul
de vedere al acelor oameni ar fi spre binele nostru sa spunem: Noi
vorbim, totusi, despre Christos, noi promovam infelegerea lui
Christos, s.a.m.d. Pentru ca acesti oameni interzic tocmai acest lucru!
Este tocmai ceea ce nu este Ingaduit sa fie facut. Nu ai voie sa afirmi
nimic despre Christos care nu face parte din doctrinele Bisericii. De
aceea, 1n cercurile noastre nu trebuie sa mai fim atat de naivi Incat sa
credem cd putem concilia catolicismul prin faptul ca suntem buni
crestini. Tocmai prin faptul ca esti un bun crestin, ca faci totul pentru
a promova crestinismul, iti faci din catolicism cel mai mare dusman,
asa cum, de fapt, va fi necesar si tot mai necesar sa dam atentie ca
naivitatea in privinta unor astfel de lucruri care traiesc in jurul nostru
sa dispara din cercul nostru. In cercurile noastre trebuie sa castige teren
din ce In ce mai mult faptul de a vrea sa vezi ce forte, atat care apun
cat si care se ridica, traiesc in jurul nostru. Noi trebuie sa depasim acest
dor care se gaseste adesea la noi, doar de a nazui inspre un pic de lume
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imaginativd. Eu am spus adesea ca noi trebuie sa trecem dincolo de
aceastd aspiratie la un pic de lume imaginativd. Noi trebuie sa fim
capabili sa conectam si sd adaugam pretutindeni stiinfa noastra
spirituald la conceptele culturii prezentului, si trebuie sd devenim
observatori fini, patrunzatori a ceea ce traieste in prezent, pentru ca
numai din perspectiva acestei stiinte spirituale se poate observa cu
adevarat acest prezent. Cati nu vin la mine si-mi spun: Am vazut una
sau alta. Da, intr-adevar, ei le-au vazut. Imaginatiunile nu se afla atat
de departe de evolutia omeneascad. A fost acela Pazitorul pragului? —
intreaba apoi unii. Dar raspunsurile la astfel de treburi nu sunt simple
Da-uri §i Nu-uri, caci raspunsurile cuprind intreaga evolutie
omeneascd. Dar raspunsurile au fost date, sunt acolo. Corectez acum
Stiinta oculta , care urmeaza sa apard intr-o noud editie. Eu vad ca
practic induntrul ei se afla totul pentru a raspunde la astfel de Intrebari.
Toate prevederile, toate restrictiile pe care trebuie sa ti le impui sunt
descrise cu exactitate in ea. Sentimentele, senzatiile pe care trebuie sa
le dezvolti sunt descrise acolo. $i ele sunt indicate limpede, numai ca
trebuie sa citesti pretutindeni cu exactitate. Daca ar fi fost sa expun pe
larg, in toate detaliile tot ceea ce este continut in Stiinta oculta, ar fi
trebuit sa scriu treizeci de volume. Trebuie sd gandesti oleaca atunci
cand citesti aceasta carte, trebuie sa tragi concluzii; dar le poti trage.
Mie nu-mi place sd scriu carti groase, dar din carte rezulta limpede:
Cu sigurantd, cine se straduieste inspre lumea suprasensibild, se
straduieste si sd-1 intalneasca pe Pazitorul pragului; dar a-1 intalni pe
acest Pazitor al pragului nu este o treaba atat de simpla cum este aceea
de a avea o imaginatiune ca de vis. Este, desigur, modul cel mai comod
sa intri in lumea suprasensibild printr-o imaginatiune ca de vis.
Intalnirea cu Pazitorul pragului este o tragedie, o luptd pentru viata in
privinta tuturor conceptelor cunoasterii, In privinta tuturor legilor
cunoagterii i a tuturor relatiilor omului cu lumea spirituald, cu
Ahriman si Lucifer. Aceasta catastrofa din viata trebuie sa se produca
daca vrei sa-1 intdlnesti pe Pazitorul pragului. Daca intalnirea pur si
simplu patrunde 1n fata unui om intr-o imaginatiune ca de vis, aceasta
inseamnd cd persoana vrea sd se strecoare in mod comod pe langa
Pazitorul pragului, pentru a avea ca inlocuitor — oamenilor le plac
inlocuitorii — visul despre Pazitorul pragului.
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Asupra acestor lucruri trebuie sd gandim sandtos. Atunci se va
dovedi ca in aceastd gandire sandtoasa consta baza pentru vindecarea
tuturor superstitiilor si pentru toate cele de care adversarii frivoli acuza
stiinta spirituald. In afara de aceasta, in acest mod de a gandi, in aceasta
indltare de sine la trdirea spiritualului se afla tot ce avem nevoie ca
germeni pentru a iesi intr-adevar din actuala catastrofd mondiala. Ceea
ce duce dincolo de aceasta trebuie sa fie Inteles nu pe Pamant, nu doar
in senzorial, nu 1n institutiile care se duc de rapa si cu care se
exploateaza abuziv resursele care existd. Trebuie inteles ceea ce nu se
afla aici! Noi trebuie sd fim cuprinsi de un zel inflacarat pentru
intelegerea celor care incd nu sunt aici. Insi ceea ce nu este inci aici
poate fi inteles numai dupd modelul celor care sunt intelese prin
cunoasterea suprasensibila. Prin privirea 1napoi In trecut nu este
suficientd. Adeptii lui Kautsky preferd sa priveasca in urma la trecut
si Intemeiaza antropologia omenirii. Acolo unde omul aproape nici nu
fusese creat vor ei sa studieze stdrile pentru a intelege relatiile sociale
ale prezentului. Acesti veritabili fii ai unui catolicism gresit inteles,
cum este, de exemplu, Kautsky, vor sa aiba asa lucrurile. Dar nu se
poate privi inapoi In trecut, pentru ca ceea ce este acolo, care ajunge
pani in prezentul actual, a fost creat prin forte atavice, instinctive. In
viitor nu se va mai face nimic instinctiv. Si dacd omul vrea sa
gestioneze numai ceea ce mai existd inca aici din timpurile sale
instinctive, atunci el nu va ajunge niciodata la ceea ce are potential
pentru viitor, la ceea ce conduce dincolo de aceasta catastrofa. Ceea
ce constituie singura intelegere activa, serioasd a prezentului este
strans legat de atitudinea corecta fatd de lumea spirituala.

Ar trebui s va vorbesc mult daca, continuand in acest sens, ag vrea
sd va vorbesc, pe baza premiselor noastre, despre multe lucruri care
sunt evidente 1n prezent. Si numai daca in saptdmanile in care nu vom
mai fi impreund de acum 1incolo, va veti aduce intr-adevar in fata
sufletelor ceea ce s-a spus in aceste consideratii, si care ar trebui sa
culmineze 1n necesitatea recunoasterii figurii duble a lui Christos lisus,
atunci, meditand in aceasta vara, veti ajunge departe in Intelegerea lui
Christos cosmic si a lui lisus pdmantean: anume, ca Christosul cosmic
a coborat din lumile spirituale, pentru ca de atunci incoace aceste lumi
urmau sa fie Inchise contemplarii omenesti, si pentru cd omul trebuie
sa inteleagi ceea ce se afla in el insusi ca germen al viitorului. In acest
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Christos cosmic siin lisus cel pamantean, cel uman, si in modul in
care sunt uniti laolaltd se afla multe din dezlegarea enigmei
Cosmosului, sau cel putin a enigmei omenirii. In om se afla germenul
viitorului. Dar acest germen trebuie rodnicit prin Christos lisus. Daca
nu este rodnicit, el ia formd ahrimanica si Pdmantul ajunge la o
destinatie dezordonata, incalcita. Pe scurt, legat de taina lui Christos
lisus gasiti solutiile pentru multe, multe probleme ale prezentului.
Numai ca trebuie sa va straduiti s cautati solutia in aga fel incat sa nu
fiti satisfacuti cu usurintd de ceea se considera atat de des a fi teosofie
sau mistica, sau altele asemandtoare, de ,unirea cu spiritualul”, de
»deplina absorbtie in Univers”, ci sd vedeti conditiile reale care ne
inconjoara, s le vedeti cu adevarat si sa incercati sa le patrundeti cu
ceea ce Invatati din stiinta spirituald. Veti ajunge tot mai mult in
situatia de a va spune, dupa rezolvarea multor probleme: Intr-adevar,
omenirea nu cauta ceva teoretic, ci ceva foarte practic. — Ea va ajunge
intr-o fundaturd si va trebui sd-si marturiseasca faptul cd nu poate
merge mai departe dacd nu vrea sd mearga mai departe cu spiritul. Tot
ceea ce nu vrea sa meargd impreunad cu spiritul se va dovedi a fi ceva
care se usuca.

Este o problema importanta pentru viitorul omenirii, dacd oamenii
vor sd meargd impreunad cu spiritul. As dori astdzi sa cufund in mod
deosebit acest gand in inimile dumneavoastrd, gand care poate deveni
sentiment prin consideratiile pe care tocmai le-am facut. Si este si
probabil ca astazi am fost reuniti pentru ultima oara in aceastd Incépere
, pecare de-a lungul anilor am ajuns sa o Indragim pentru
consideratiile noastre de aici. Noi am organizat aceastd incapere —
printre primele — dupa gustul nostru, si, desigur, putem face mereu
totul numai in masura a ceea ce este disponibil. Am aranjat-o pentru
cd In noi domneste mereu §i ideea ca stradania noastrd spiritual-
stiingifica nu trebuie sd fie doar ceva teoretic, ci ea trebuie sa se
exprime in toate din jurul nostru unde ne intdlnim noi ca oameni.
Acum acest spatiu ne va fi luat. Trebuie sd cautam un altul. Desigur,
pe celalalt nu-1 vom mai putea aranja in prezent la fel ca pe acesta; va
trebui sa ne multumim cu celélalt. Aceasta incapere ne-a devenit draga
pentru ca nu putem fi de parerea ca despre ceea ce numim noi relatia
cu spiritualul s-ar putea vorbi oriunde in acelagi mod ca aici, unde am
incercat sd facem cate ceva din cele pe care am Incercat sa le facem la
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o scard mai mare la Dornach. Mai inainte a trebuit sa Incercam multe.
Probabil ca mai sunt de fata cativa care au fost si atunci cand a trebuit
sd vorbim despre problemele noastre intr-un local: Eu stiateam acolo,
in fata mea erau ascultatorii, iar in spate patronul sau patroana umpleau
halbele cu bere. Altadata ne-am aflat intr-o incdpere asemanatoare
unui grajd; de fapt un altul ne era destinat, dar ne-a fost dat doar acela.
In alte orase am conferentiat in localuri care nu erau in intregime
pardosite, si acest lucru a trebuit, de asemenea, acceptat. Dar nu este
ceea ce poate fi dorit din intreaga esenta a cauzei noastre, i cineva ne-
ar Intelege totusi gresit dacd ar spune ca despre spiritual s-ar putea
vorbi 1n acelagi mod plin de iubire in orice mediu. Spiritul exista
pentru ca el sd patrunda in materie si sd o strabata peste tot. Acesta
este si sensul legat de viata sociald §i cea economicd, asa cum am
indicat astazi.

Pentru toate acestea — veti afla desigur cu totii cand va veti afla
pentru ultima oard aici —, ne va fi desigur extrem de greu ca dupa
cateva saptdmani sa ne despartim de aceastd incdpere, care a fost
aranjatd cu ajutorul prietenilor nostri antroposofi intr-un mod plin de
iubire. Dar si aceastd despartire trebuie, cu toate acestea, luatd in
sensul nostru in mod corect ca simbol. Oamenii vor trebui sd se
despartd de multe in decursul urmatoarelor decenii. Aceasta 1i va
surprinde, de asemenea, cdci oamenii nu o cred. Dar un lucru ar trebui
sd fie sigur in cel care a iInteles cu adevarat impulsul cel mai launtric
al stiintei spirituale: toate se pot cldtina, dar ceva nu se poate clatina:
ceea ce am inteles noi 1n spirit §i cele pentru care ne-am decis sa le
infaptuim in spirit. Ceea ce vom face noi din spirit, indiferent cum va
arata din evenimentele haotice, se va dovedi ca fiind corect.

Astfel, pardsirea acestui local poate fi un simbol pentru noi. Trebuie
sa mergem intr-un altul. Dar noi purtdm cu noi ceva despre care stim
ca nu este numai fiinta noastra interioard cea mai profunda, ci este si
fiinta interioard cea mai profunda a lumii, pe care omenirea trebuie sa
cladeascd daca vrea sa cladeasca corect. Faptul ca nimeni nu ne poate
lua ceea ce ne elaboram prin stiinta spirituald, si cd nici omenirii
nimeni nu i le poate lua, ci cd ele trebuie sa conduca la insdnatosirea
conditiei umane, de aceasta este convins cercetatorul spiritual, el o
stie, la aceasta convingere ramane el. Probabil cd despre multe inca nu
stim sa spunem cum le vom face, dar le vom face corect in sensul
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stiintei spirituale. Despre aceasta putem fi convinsi daca ne patrundem
de cunoasterea a ce anume Inseamnd goetheanismul pentru stiinta
iritualé si daca, pe de alta parte, ludm ceea ce am expus recent aici
19 ¢ lumea considera drept erezie si calomniaza tocmai ceea ce este
legat de cultura Europei Centrale din secolul XVIII si inceputul
secolului XIX, si ca daca noi aducem toate acestea inaintea sufletelor
noastre putem sa ne situdm pe terenul: Orice s-ar Intdmpla, aceasta
culturda a Europei Centrale va fi rodnica pentru viitorul omenirii.
Viitorul omenirii se bazeaza deja pe aceasta. Si, literalmente, pentru
ca nu vor sa aiba acest viitor al omenirii, pentru a se salva de el, de
aceea o calomniaza adversarii acestei culturi a Europei Centrale. Daca
vom cuprinde insa aceasta culturd a Europei Centrale 1n spirit, daca ii
vom recunoaste spiritualul si stim ca putem cladi pe el, atunci putem
si sd stim: Chiar daca toti demonii i-au jurat pieirea — ea nu va pieri!
Dar numai ceea ce este legat de spiritul corect nu va pieri.
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NOTE

Volumul GA 181 cuprinde 3 cicluri de conferinte:
Moarte pamdnteasca si viata cosmica: 7 conferinte, Berlin 22
lanuarie — 26 martie 1918;
Daruri antroposofice pentru viata: 7 conferinte, Berlin 30 martie —
21 mai 1918;
Necesitati in privinta constientei pentru prezent §i viitor: 7
conferinte, Berlin 25 iunie — 6 august 1918.

Despre aceasta editie

Cele trei cicluri din volumul GA 181 au coincis cu sfarsitul
primului rizboi mondial. In paralel cu primele doui cicluri, Rudolf
Steiner a sustinut o serie de conferinte publice intitulatd Eternul in
sufletul uman. Nemurire si libertate, publicat in GA 67. In plus,
conferintele sale l-au dus in multe alte orase, inclusiv la Niirnberg,
Miinchen, Stuttgart, Leipzig, Viena, Praga si Hamburg. Apoi Rudolf
Steiner a plecat in Elvetia.

Cu acest volum, marile cicluri pentru membri de la Berlin ajung
la sfarsit. Luate Tmpreuna, formeazd un fel de compendiu al
antroposofiei, asa cum era disponibil lumii in acel moment. In anii
urmatori, activitatile lui Rudolf Steiner s-au concentrat din ce in ce mai
mult la Dornach si Stuttgart. Constructia Goetheanum-ului, care se
apropia de finalizare, miscarea pentru tripartitie si dezvoltarea
pedagogiei antroposofice in legatura cu Scoala Waldorf din Stuttgart
au preluat cea mai mare parte a fortei de munca a lui Rudolf Steiner.

Bazele textului: conferintele din 22 si 29 ianuarie 1918
(conferintele 1 si 2 din primul ciclu) au fost stenografiate de Hedda
Hummel, restul de 19 conferinte de Walter Vegelahn. Stenogramele
originale nu au fost pastrate; volumul se bazeazad pe transcrierile
stenogramelor facute de stenografi.



Note 138

R. Friedenthal si S. Lotscher au analizat a treia editie din 1991 si
au facut modificari, listate in editia germand. Citatele date de Rudolf
Steiner au fost comparate cu sursele corespunzitoare si, acolo unde
era necesar, adaptate la acestea. Au fost adaugate un registru de nume
si un cuprins detaliat. Informatiile au fost verificate si extinse, in
special in ceea ce priveste numeroasele referinte ale lui Rudolf Steiner
la alte conferinte.

Titlul ciclurilor si conferintelor: Conferintele au fost tinute fara
titlu si continut prealabil. Cu toate acestea, primele editii Vegelahn ale
conferintelor din al doilea si al treilea ciclu au deja titluri. Potrivit unui
raport, Vegelahn mergea deseori la Rudolf Steiner dupa ce sustinea o
conferinta si il punea si-i dea un titlu pentru conferinta pe care tocmai
o sustinuse (vezi Karl Boegner 1in: ,Mitlungen aus der
Anthroposphischen Arbeit in Deutschland”, Michaelmas 1959) . Deci,
se poate presupune ca aceste titluri provin de la Rudolf Steiner.

Nu se cunoaste originea titlurilor conferintelor din primul ciclu,
dar din moment ce au fost deja incluse in editia I din 1922, se poate
presupune cd, dacad nu provin de la el, au fost aprobate de Rudolf
Steiner; acest lucru poate fi de asemenea presupus pentru intreg titlul
primelor doua cicluri si titlul original al celui de al treilea ciclu.

Titlurile primelor 5 conferinte din primul ciclu au fost schimbate
in cea de-a doua editie a anului 1967, acestea fiind initial: 22 ianuarie:
,Pozitia actuala a stiintei spirituale”; 29 ianuarie: ,,O contributie la
cunoasterea naturii umane”; 5 februarie: ,,Mortii si cei vii”’; 5 martie:
,Gandurile noastre despre morti si lume”; 12 martie: ,,Legatura omului
cu lumea spirituala”.

In editia din 1967, titlurile conferintelor au fost doar listate in
cuprins.

In ceea ce priveste desenele: desenele originale de pe tabli ale lui
Rudolf Steiner pentru conferintele din 26 martie (conferinta a VII-a
din primul ciclu) si 9 aprilie (conferinta a IV-a din al doilea ciclu) nu
au fost pastrate. Deoarece nici stenograma nu era disponibila, schitele
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deficitare din stenograma au trebuit sa serveasca drept model pentru
desenele realizate aici de Hedwig Frey.

Publicatii anterioare: Cele trei cicluri care formeaza GA 181 au
fost publicate in 1922 de Marie Steiner in Philosophisch-
Anthroposophischen Verlag din Berlin in trei volume 1n asa-numitul
format de ciclu, dar cu numararea continud a conferintelor:

Conferintele 1-7 (primul ciclu): ciclul 48

Conferintele 8—14 (al doilea ciclu): ciclul 49

Conferintele 15-21 (al treilea ciclu): ciclul 50

Prima editie din editia completa (GA) Dornach a avut loc in 1967,
atat intr-un volum, cat si in trei volume separate. Unele dintre editiile
individuale au fost ulterior legate intr-un volum la vanzare. Numararea
continud a prelegerilor a fost pastrata. Cel de-al treilea ciclu a primit
noul tithu: «Necesitdti In privinta constientei pentru prezent si viitor.
Editia a fost prevazuta cu note la text.

Conferinta din 30 martie 1918 (din al doilea ciclu) a aparut si In
,Géda Sophia. Jahrbuch der Naturwissenschaftlichen Sektion am
Goetheanumy», Vol. II, Dornach 1927; si cea din 5 februarie (din
primul ciclu) in seria brosatd ,,Rudolf Steiner — Themen aus dem
Gesamtwerk»”, Vol. 15: ,Das Leben nach dem Tode”, Verlag Freies
Geistesleben, Stuttgart 1987.

Note referitoare la text

Lucrarile lui Rudolf Steiner in editia Operelor complete (GA) sunt
indicate in note cu numarul bibliografic.

CONFERINTA I

1. acea tripartitie a omului fizic, pe care am expus-o deja adesea:
vezi, pe langd multe alte conferinte din opera lui Rudolf
Steiner, pe cele din5 februarie in primul ciclu Moarte
pamdnteascad §i viata cosmicd si din 14 mai 1918 in al doilea
ciclu Daruri antroposofice pentru viati, din GA 181.
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Note 140

Eu am atras adesea atentia: vezi, de exemplu, conferinta din 5
februarie In Moarte pdmdnteascd §i viatd cosmicd, primul
ciclu din GA 181. — Vezi apoi, printre altele, si conferinta de
la Berna din 29 noiembrie 1917, din: Moartea ca transformare
a vietii (7 conferinte tinute in diverse localitati, 1917/18), GA
182.

. pe care eu l-am numit in expunerile recente din revista «Das

Reichy, trup al fortelor plasmuitoare: in articolul Cunoasterea
starii dintre moarte §i 0 noud nastere, aparut pentru prima
oard In «Das Reich» (Miinchen), anul I de aparitie, Cartile 1 si
4 (aprilie 1916 si ianuarie 1917). Retiparit in Filozofie si
antroposofie. Articole reunite dintre 1904 si 1923, GA 35.
Cum se dobdndesc cunogstinte despre lumile superioare?
(1904/05), GA 10.

Stiinta oculta in schita (1910), GA 13.

Am rostit adesea numele unui om foarte ciudat al prezentului:
despre Otto Weininger Rudolf Steiner a vorbit, printre altele,
pe 18 martie 1908 in conferinta «Barbatul si femeia in lumina
stiintei spirituale», in: Cunoasterea sufletului si a spiritului
(15 conferinte, Berlin si Miinchen 1907/08), GA 56 sipe 29
iulie 1916, in: Enigma omului. Fundalurile spirituale ale
istoriei omenirii (15 conferinte, Dornach 1916), GA 170. —
Vezi, in continuare, conferinta din 21 septembrie 1924, din:
Consideratii esoterice asupra legdaturilor karmice, volumul 4:
«Viata spirituald a prezentului in legdtura cu Miscarea
antroposofica» (10 conferinte si o alocutiune, Dornach 1924),
GA 238.

Otto Weininger, 1880-1903, filosof. — «Geschlecht und
Charakter», «Sex si caracter», Viena si Leipzig 1902. Vezi si
nota de mai sus.

acest Jurnal italian: este avutd in vedere cartea «Uber die
letzten Dinge» («Despre lucrurile ultime»), cu un Cuvant
inainte biografic de dr. Moriz Rappaport. Weininger a redactat
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aceasta carte 1n ultimul sau an de viata, in Italia (vezi Cuvantul
inainte, pag. XVIII s.u.), iar in 1907 ea a fost publicata postum.
Luati, de exemplu, un pasaj cum este cel urmator: din cartea
«Despre lucrurile ultime» (vezi mai sus), editia a 4-a, Viena si
Leipzig 1918, pag. 55 (Aforistice).

Origene, aproximativ 185-253/54 d.Ch., intemeietor al
gnosticii crestine.

Puteri exterioare, pe care le-am caracterizat deja adesea:
conferintele din 1 aprilie 19 aprilie 1918, sinota 1 de la
conferinta a Il-ain Daruri antroposofice pentru viatd, al
doilea ciclu din GA 181.

12. Christian Rosenkreutz: personalitate din secolul XIV/XV,

nerecunoscuta istoric de catre istoria clasicd; cunoscuta
legendar din asa-numitele Manifeste rosicruciene. Vezi Nota
relativa la Johann Valentin Andreae (nota 14). Dupa acesta,
Christian Rosenkreutz este un german de origine nobild, care a
trait intre 1378 si 1484. Dupd Rudolf Steiner, el a fost o
personalitate istorica reald. Vezi in acest sens si Crestinismul
esoteric §i conducerea spirituald a omenirii, (23 conferinte,
1911/12), GA 130.

la sfarsitul articolului meu despre Christian Rosenkreutz din
revista «Das Reichy: «Nunta chimicda a lui Christian
Rosenkreutz», partea a treia, aparut in revista «Das Reich»
(Miinchen), editatd de baronul von Bernus, al treilea an de
aparitie, Cartea 1 (aprilie 1918). Articolul este tipdrit in
volumul Filozofie si antroposofie. Articole reunite dintre
1904-1923, GA 35. — Baronul von Bernus i-a adresat lui
Rudolf Steiner, pe 11 ianuarie 1916, intr-o scrisoare,
rugdmintea s scrie o introducere pentru tiparirea planificata in
«Das Reich» a «Nuntii chimice», aparuta pentru prima oara in
anul 1616: ,,Daca ar fi posibil sa doriti sa scrieti o introducere
pentru aceasta noud editie, fie chiar si numai pe scurt, desigur
ca aceasta ar avea o mare importantd”. Modul in care intentiona
Rudolf Steiner sd-si conceapa aceastd contributie devine
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limpede din urmatorul pasaj al scrisorii sale din 20 martie 1918
adresati lui Bernus: ,In articol am ajuns cu interpretarea
«Nuntii chimice> pe cat de departe este posibil n prezent. Nu
as putea merge mai departe, decat daca cineva ar pune in
discutie ca spiritul interpretarii mele din acel articol a fost
incorect. In prezentul cadru precis nu este necesar si se ia mai
mult in considerare literatura exoterica rosicruciana, decat am
facut-o eu in incheierea articolului. Ceea ce am scris eu Insumi
chiar la sfarsit despre pozitia lui Andreaes fatd de
rosicrucianism este rezultatul insesi cercetarii spirituale. in
orice caz, aceasta va produce scepticism la cei care au scris
pana acum in aceastd privintd. Dar rezultatul meu spiritual-
stiintific este bine Intemeiat. Daca as fi constrans — prin aparitia
de contradictii — s descriu amanuntit aceasta fundamentare,
care ar trece dincolo de cadrul unui articol despre (Nunta
chimicdy. Deocamdatd, cred ca ceea ce am spus este suficient™.
Textul integral «Nunta chimica a lui Christian Rosenkreutz
Anno 1459,», consemnat de Johann Valentin Andreae, este,
printre altele, accesibil in ziua de azi in editia ingrijita de
Walter Weber (editia a Ill-a, editura Zbinden, Basel 1978),
care contine si articolul lui Rudolf Steiner, ca si explicatii si
indicatii cuprinzatoare si alte expuneri ale lui Rudolf Steiner
relativ la aceasta tema.

14. Johann Valentin Andreae, 1586-1654, preot luteran la
Wiirttemberg, scriitor. Faptul ca Andreae este autor al «Nuntii
chimice» aproape cd nu mai este contestat in ziua de azi, nsa
nu exista inca o parere unanima in privinta faptului ca el este
si autorul asa-numitelor Manifeste rosicruciene: «Fama
Fraternitatis», Cassel, 1614 si «Confessio Fraternitatisy,
Cassel, 1615. Opere: «Vita ipso conscripta», editatd de F. H.
Rheinwald, Berlin 1849; «Turris Babel sive Judiciorum de
Fraternitate Rosaceae Crucis Chaos», Stralburg 1619; «Nunta
chimica a lui Christian Rosenkreutz anno 1459», Straburg
1616. Amanuntit se refera la viata si opera sa Frances A. Yates:
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«Explicatii sub semnul crucii cu trandafiri», Stuttgart 1975. —
Vezi si conferinta a I'V-a.

CONFERINTA a II-a

cladirii noastre de la Dornach: vezi in aceastd privintd si
Rudolf Steiner: «Ideea cladirii Goetheanumului», conferinta
cu proiectie de diapozitive, Berna 29 iunie 1921, in:
Goetheanumul ca operd de artdi complexd (Volum cu
imagini), GA 289, Dornach 1986.

Franz Reuleaux, 1829-1905. «Culturd si tehnica», conferinta
tinutd la Uniunea Micilor Industrii din Austria de Jos pe 14
noiembrie 1884; Viena, 1884. Despre manganism si naturism
el a spus la pagina 12: ,,As dori sd generalizez din nou in scopul
folosit de noi acel vechi cuvant si s numesc folosirea si
dirijarea fortelor naturii recunoscute in legile lor, manganism;
cealalta directie insd, care se distanteaza prea putin altfel decat
aparandu-se de fortele naturii, cel mult ascultand in taind si
doar in corporatiile adecvate cateva retete ale ei, sa-1
numesc naturism.

Era credinga naiva care se exprima in cuvintele: ibidem, pag.
16, textual: ,,Arta si tehnica stiintifica nu se exclud. Este nevoie
doar de o stradanie mai mare pentru a le satisface pe amandoua,
de o consolidare mai mare si de o aprofundare spirituald a
legilor estetice subtile, pentru a devia asaltul atacurilor
distrugatoare ale masinii. Faptul ca cele doud pot fi dezvoltate
una langa cealalta, o aratd miscarea vie actuala din ambele
domenii, din Austria si Germania”.

reprezentarea anumitor drame-misterii: in 1909 a fost
reprezentatd pentru prima oard piesa «Copiii lui Lucifer» de
Edouard Schuré, precedatd deja in 1907 de reprezentarea
pentru prima oard a operei lui Schuré «Sfinta dramd din
Eleusis». In 1910, Rudolf Steiner a redactat prima dramai-
misteriu, «Poarta initierii», reprezentata in acelasi an, iar in anii
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Note 144

urmatori au urmat alte trei. Vezi Rudolf Steiner: Patru drame-
misteriu (1910-1913), GA 14.

. Datorita acestui fapt se grupeaza in jurul expunerilor artistice
din Miinchen cicluri de conferinge: in legatura cu drama lui
Schuré «Copiii lui Lucifer», Rudolf Steiner a tinut ciclul de
conferinte Orientul in Ilumina Occidentului. Copiii lui
Lucifer si fratii lui Christos (9 conferinte si o alocutiune
relativ la aniversarea lui Goethe, Miinchen 1909), GA 113. S$i
in urma premierelor celor patru drame-misteriu al lui Rudolf
Steiner a urmat de fiecare data un ciclu de conferinte; Astfel,
la Poarta initierii, ciclul de conferinte Tainele creatiei biblice.
Lucrarea din cele sase zile din prima Carte a lui Moise (11
conferinte, Miinchen 1910), GA 122; la [Incercarea
sufletului: Minuni ale lumii, incercarile sufletului si
revelatiile spiritului (11 conferinte, Miinchen 1911), GA 129;
la Pdazitorul pragului: Despre initiere. Despre vesnicie i
clipa. Despre Ilumina spiritualda si intunericul vietii (8
conferinte, Miinchen 1912), GA 138, si la Trezirea
sufletului: Tainele pragului (8 conferinte, Miinchen 1913),
GA 147.

un grup lucrat sculptural: acest grup in lemn se afld in ziva de
azi intr-o incapere aparte a Goetheanumului, la Dornach.
domnisoara  Waller: Mieta Waller-Pyle, 1883-1954,
aproximativ din 1907 prietend si intimd colaboratoare a Mariei
Steiner von Sivers si a lui Rudolf Steiner in domeniul artistic.
domnisoara Maryon: Louise Edith Maryon, 1872-1924,
sculptorita, colaboratoare a lui Rudolf Steiner in domeniul
artelor plastice.

un roman metafizic: Georg Korf: «Celalalt aspect al lumii»,
roman metafizic, 1914.

. «Steaua Orientului»: Annie Besant, presedinta Societatii
Teosofice, a intemeiat in 1911, impreuna cu C. W. Leadbeater,
Ordinul «Steaua Orientului». Ordinul urma si slujeasca
scopului de a-l1 propovadui pe atunci pe incid-adolescentul
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Jiddu Khrishnamurti (1895-1986) sub numele de Alcyone
drept Christos reincarnat. Khrishnamurti s-a distantat ulterior
de acest rol pe care intentionau sa i-1 atribuie, si a dizolvat
Ordinul.

CONFERINTA a III-a

cu 14 zile in urma: vezi conferinta din 25 iunie 1918 din acest
volum.

eu am indicat aceasta deja cu cdtva timp in urma: ibidem.
Am indicat adesea: vezi ibidem. Vezi si conferinta din 2 aprilie
1918 in Daruri antroposofice pentru viatd, al doilea ciclu din
GA 181.

Feodor Mihailovici Dostoievski, 1821-1881, scriitor rus.

in cartea mea «Despre enigma omului»: Despre enigma
omului. Aspecte exprimate s§i neexprimate in gandirea,
vederea §i simtirea unei serii de personalitdti germane §i
austriece (1916), GA 20.

Rabrindranath Tagore: Rabindranath Tagore, 1861-1941,
filosof si poet indian, luptator pentru libertate; descendent al
unei familii bengaleze, avand ca strdmos scriitorul dramatic
din secolul VIII Bhatta-Narajana. Conferinta «Spiritul
Japoniei», Leipzig, nedatatd (eventual 1918), Editura Der Neue
Geist. Aparuta si in: «Anuare prusace», Berlin vol. 171, caietul
I, ianuarie 1918, pag. 21-37. Sub titlul «Nationalismul in
Japonia», conferinta a aparut cu un text usor extins in: Tagore:
«Nationalismul», Leipzig, nedatat). Editura Der Neue Geist,
pag. 63-123. (In biblioteca lui Rudolf Steiner existau toate cele
trei editii, dar Rudolf Steiner mentioneaza prima editie.)

Ku Hung Ming, autor al operei citate in mod diferit de catre
Rudolf Steiner «Spiritul poporului chinez si iesirea din
razboi», Jena 1916.

marea ducesa Sophie von Sachsen-Weimar, 1824-1897; vezi
in privinta ei expunerile lui Rudolf Steiner din: Articole
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reunite relativ la istoria §i istoria culturala dintre anii 1897
si 1901, GA 31.

un fost ministru al finangelor: intre 1913 si 1921 presedinte al
«Societdtii Goethe» din Weimar a fost ministrul prusac de stat
si al finantelor in retragere, presedintele provinciei Rhein,
Georg Kreuzwendedich, baron de Rheinbaben, 1855-1921.

10. Eu am atras de curdnd atentia: vezi conferinta din 3 iulie

1918 din acest volum.

11. Sir Austen Henry Layard, 1817-1894, om de stat englez,

cercetdtor al antichitatii si scriitor. Vezi: «Nineveh und
Babylon. Nebst Beschreibung seiner Reisen in Arme- nien,
Kurdistan und der Wiiste» («Ninive si Babilon. Impreuna cu
descrierea cdldtoriilor in Armenia, Kurdistan si in desert»),
Leipzig, fara indicatie de an, pag. 505.

12. Chiar acum a aparut din nou o cartulie: nu s-a putut identifica

1.

(O8]

despre ce anume este vorba.
CONFERINTA alV-a

Noi am atras deja adesea atentia: conferinta din 25 iunie
1918 din acest volum.

2. Herman Grimm, 1828-1901, «Viata lui Michelangelo», 1860-

1863, 2 volume.

3. Bernhard von Clairvaux, 1091-1153, Parinte al Bisericii si

unul dintre cei mai importanti mistici ai Evului Mediu. In 1147
a mobilizat oamenii pentru cea de-a doua cruciada si a fost unul
dintre cei mai activi incurajatori ai acesteia. In 1174 a fost
sanctificat de catre Papa Alexandru al I1I-lea.

Jakob Bohme, 1575-1624, de profesiune pantofar la Gorlitz.
Mistic si filosof, a fost primul care si-a scris operele in limba
germand.

Carl von Eckartshausen, 1752-1803, mistic. A redactat opere
mistice si alchimiste.
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6. Am tinut candva o conferinta la Kolmar: «Filosofia
crestinismului n lumina teosofiei», tinutd pe 21 noiembrie
1905, netiparita.

7. Gottfried von Bouillon, duce de Niederlothringen, conducator
al primei cruciade, a purtat dupa cucerirea Ierusalimului (1099)
titlul de «Ocrotitor al Sfantului Mormant», mort in 1110.

8. Heinrich al Il-lea, cel Sfant: 973-1024, ultimul imparat din
Casa de Saxonia. Rege incepand din 1002, intre 1014 si
1024,
impirat. In 1146 a fost sanctificat. In opera tiparita de pana
acum, Rudolf Steiner l-a mentionat pe imparatul Heinrich al II-
lea de Saxonia in mod asemanator in diferite conferinte.
Formularea Ecclesia catholica non romana nu a putut fi

_dovedita in literatura consultata.

9. Enrico Dandolo, 1108-1205, doge al Venetiei Incepand din

_1192.

10. Era capitalista: n editiile anterioare scria: Aura capitalista.

L1. Am spus adesea: vezi, de exemplu, conferintele din 1 iunie

1913, din: Bazele oculte ale Bhagavad-Gita (9 conferinte,

Helsingfors 1913), GA 146, si din 22 martie 1917 («Viata,

moarte si nemurirea sufletului in Univers»), din: Spirit si

substanta, viata si moarte (7 conferinte, Berlin 1917), GA 66.

i2. eu am indicat deja ..., am mentionat deja acest lucru in ultimul
caiet din revista «Das Reich»: vezi conferinta din 25 iunie

_ 1918 din acest volum si nota 13 de la conferinta I.

13. Am fost recent intr-un castel din Europa Centrala: pe 17 iunie
1918 Rudolf Steiner a vizitat, impreuna cu Marie Steiner i
familiile Polzer si Klima, pornind de la Praga, castelul
Karlstein. Desi tablourile mentionate, care sunt atribuite
pictorului din StraBburg Nikolas Wurmser si trebuie ca au fost
create intre anii 1356-1365, arata viata lui Wenzel cel Sfant
(secolul X), in cadrul acestora poate fi vazutda si expunerea
nuntii chimice a lui Christian Rosenkreutz. Vezi in acest sens
Ludwig Polzer-Hoditz: «Amintiri despre Rudolf Steiner»,
Dornach 1985, pag. 98 si anexa continutd acolo, redactata de
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Julie Klima: «Amintiri despre Rudolf Steiner», pag. 291 s.u.
Pentru descrierea fiecarui tablou vezi Hanna Kremer-Steiner:
«Geistimpulse in der Geschichte des tschechischen Volkes von
den Ursagen bis Karl IV», Stuttgart 1971, pag. 132 s.u. — Vezi
sit J. Neuwirth: «Mittelalterliche Wandgemilde und
Tafelbilder der Burg Karlstein in Bohmeny, Praga 1896.

CONFERINTA a V-a

. am Incercat sa arat chiar recent. In conferinta din 16 iulie

1918 din acest volum.

in conferintele anterioare pe care le-am tinut aici: vezi, printre
altele, conferintele din 10 si 17 iulie 1917 din: Adevdiruri ale
evolutiei omului §i omenirii. Karma materialismului (17
conferinte, Berlin 1917), GA 176.

Din diversele consideratii din acest an: vezi, printre altele,
conferinta din 29 ianuarie 1918 din Moarte pamdnteasca §i
viatd cosmicd, primul ciclu din GA 181.

cuvintele sfantului apostol Pavel: Galateeni 2, 20.

acele cuvinte din Evanghelia lui loan: loan 1, versetele 11, 12,
13.

atat din carti cdt §i din conferinte: vezi, pe langa operele scrise
ale lui Rudolf Steiner, printre altele, conferintele din 2
februarie 1910 («Intrarea lui Christos in evolutia omenirii») si
din 8 februarie 1910 («Predica de pe muntey), din: Impulsul
lui Christos si dezvoltarea constientei Eului (7 conferinte,
Berlin 1909/10), GA 116; apoi conferinta din 16 noiembrie
1908 («Esenta si Insemndtatea celor zece porunci»), din:
Antropologie  spiritual-stiintifica (19 conferinte, Berlin
1908/9), GA 107.

Helena Petrovna Blavatsky, 1831-1891, a intemeiat In 1875
Societatea Teosoficd. Vezi «Doctrina secretd. Sinteza dintre
stiinta, religie si filozofie», (Titlul original: «Secret Doctrine.
The synthesis of science, religion and philosophy»), 3 volume,
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1887-1897, vol. 1II: «Esoterismy», capitolul 39: «Cicluri si
avatare».

Toma d’Aquino, 1225-1274, numit ,,Doctor Angelicus”, filosof
si scolastic proeminent, a fost sanctificat in 1323.

9. Petrus Waldus, a intemeiat in 1177 Miscarea Waldenser.
10. Dintr-o lucrare recenta: Georg, baron von Hertlin, 1843-1919,

profesor de filozofie, incepand din 1917 cancelar al Reichului.
«Das Princip des Katholicismus und die Wissenschaft»
(«Principiul catolicismului si stiintay), editiille 2 si 3,
nemodificate, Freiburg 1899. Pasajele citate, respectiv redate
liber (in succesiunea din conferintd) se gasesc la paginile 15,
41, 42, 43, 83, 44, 45 51 102.

11. Renatus Cartesius, 1596-1650, matematician, fizician si

filosof francez. A scris sub numele René Descartes.

12. cuvinte ale sfantului Ignatius de Loyola: Hertling, op.cit., pag

102; citat dupa Gothein, «Ignatius von Loyola», Halle 1895,
pag. 420.

13. Din acest articol vreau sa va citesc asadar acum un pasaj:

Bernhard Miinz: «Cancelarul german al Reichului ca filosof»,
tiparit in: «Revista austriacd», Viena si Leipzig, volumul 55,
Caietul 2 (15 aprilie 1918).

14. autorul... incheie... cu aceste cuvinte: ibidem.
15. Hermann Heisler, «Probleme de viata. 17 predici», Konstanz

si Leipzig 1918.

16. Mi-a parvenit intampldtor o criticd a acestei carfi a lui

1.

Hermann Heisler: D. Schuster in «Curierul de Hanovray, 18
iulie 1918, editia de seara.

CONFERINTA a VI-a

cel de-al optulea conciliu ecumenic de la Constantinopole:
vezi, in aceasta privintd, si conferinta din 5 februarie 1918 din
Moarte pamdnteasca si viati cosmicd, primul ciclu din GA
181.
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Note 150

Eu v-am citit, de exemplu, de curdnd, dintr-o brosura: din
brosura lui Hertling; vezi nota 10 de la conferinta a V-a si cele
la care se refera.

Karl Kautsky, 1854-1938, om politic socialist si scriitor.
Relativ la aceste randuri, este evident ca stenograful nu a putut
urmari corect cuvintele rostite. Stenograma nu s-a pastrat.
Textul a fost mentinut asa cum a fost tiparit la prima editie.
Din anumite puncte de vedere, eu am caracterizat deja aceasta
cu mult timp Tn urma: vezi volumele Destine ale oamenilor si
destine ale popoarelor (14 conferinte, Berlin 1914/15), GA
157 si Misiunea sufletelor cdtorva popoare in legdturd
cu mitologia nord-germanica (11 conferinte si un Cuvant
inainte, Kristiania 1910), GA 121, in aceasta din urma in
special conferinta din 16 iunie 1910. — Vezi si conferinta din
30 martie 1918 din Daruri antroposofice pentru viata, al
doilea ciclu din GA 181.

dar il fac, dupa cum am spus, pe fostul ministru al finantelor,
... Kreuzwendedich, presedinte ale Societatii Goethe:: vezi
conferinta din 5 martie 1918 si nota 16 aferenta ei, iIn Moarte
pamdnteasca si viatd cosmicd, primul ciclu din GA 181.

CONFERINTA a VII-a

conform cu lucrurile ce rezulta din premisele pe care le-am
expus recent aici: probabil cd se referd la expunerile din
Conferinta din 9 iulie 1918 din acest volum.

conceptul de ,,conservare a substantei §i a fortei”: vezi, in
aceastd privintd, conferinta din 16 aprilie 1918 din Daruri
antroposofice pentru viatd, al doilea ciclu din GA 181.
Stiinta oculta in schita (1910), GA 13.

Cum dobdandim cunostinte despre Ilumile superioare?
(1904/05), GA 10.

docheti (din greaca dokein — ,,a parea”), eretici crestini care
aveau parerea variat modificatd cd deoarece materia ar proveni
de la Rau, tot ceea ce a fost corporal la Christos a fost doar o
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aparentd, iar moartea Sa ar fi fost un fel de iluzie optica. Drept
doketi au fost considerati, printre altii, maniheii, bogomilii si
catarii.

,omul simplu din Nazaret”: vezi, de exemplu, Heinrich
Weinel: «lisus in secolul XIX», Tiibingen si Leipzig 1903,
Introducere, pag. 6 s.u., textual: ,,...Desigur, nu la Christos al
trecutului, Fiul lui Dumnezeu din vechea dogma, ci la lisus din
Nazaret vor veni din nou oamenii timpului nostru cu intrebari
referitoare la grijile lor. Un timp foarte, foarte indelungat a fost
ascuns acest om simplu si curajos in gloria strdlucitoare a
Imparatului ceresc...”.

Jakob von Uexkiill, 1864-1944, zoolog. «In lupta pentru
sufletul animal», Wiesbaden 1902, pag. 19, textual: ,,Atrag in
mod categoric adversarilor nostri atentia cd noi nu afirmam ca
animalele nu ar avea un psihic, ci cd afirmam doar ca in aceasta
problema nu este posibila nicio experienta”.

. Nu eu, ci Christos in mine”: : vezi Nota 4 de la conferinta a
V-a.

acelei conversatii insemnate pe care a avut-o Goethe cu
Schiller: vezi «Urmare: eveniment fericit» din: «Lucrarile de
stiinte ale naturii ale lui Goethe», editate si comentate de Dr.
Rudolf Steiner in: «Literatura nationald germana» a lui
Kiirschner, 5 volume (1884-97), reeditare Dornach 1975, GA
la-e, vol. I, GA lapag. 111 s.u.

August Karl Batsch, 1761-1802, profesor de istoria naturii la
Jena.

Alexander Baumgartner S. J., 1841-1910, istoric literar,
«Goethe. viata si opera sa», 2 volume, Freiburg i. Br., 1885/86.
George Henry Lewes, 1817-1878, scriitor englez. «The Life
and Works of Goethe», Londra 1855 («Viata si opera lui
Goethe», Stuttgart 1857).

«Voci ale timpuluiy:: «Voci ale timpului. Revistda catolica
lunara pentru viata spirituald a prezentului», Freiburg i. Br.
Sunt avute in vedere urmatoarele articole: Josef Kreitmaier:
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«Despre expresionismy», anul 48 de aparitie, Caietul 10, iulie
1918; Otto Zimmermann: «Teorii antroposofice gresitey,
ibidem, si «Misticismul antroposoficy», Caietul 12, septembrie
1918.

14. Corectez acum «Stiinta ocultiy»: Rudolf Steiner lucra pe
atunci la edifia mult transformata, completata si largita aparuta
in 1920 la Leipzig.

15. ca astazi am fost reunifi pentru ultima oarda in aceasta
incapere: in Geisbergstrale 2 din Berlin; ulterior, incaperea
Zweig-ului a fost organizatd in Potsdamer Straf3e.

16. ceea ce am expus recent aici: vezi conferinta din 22 ianuarie
1918 din Moarte pamdnteasca si viatid cosmicd, primul ciclu
din GA 181
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